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سسسلة كب تصدرها دار الأمسمن بإشراف 
الدكتور يوسف زيدان » تعتى شر الأعسال 
الأصيلة فى جال التراث العربى ما م يسبق نشره من 
أعال سراثية خحققة أو مؤلضة + وتراعى السلسلة فيا 
بصدر عنها من كتسب > القواعل العلميسة الرصينة . 
امول بسا فى جال التآليف والتحقيق الترائى الاد 
× صدرمنها × 

- اترات المجهول 

للدکتور / بوسقف زیدان ( تالیش ) 
- حديقة الخحقيقة › لسنائی 

للدكتور / إبراهيم الدسوقى شتا( ترجمة ) 
- حقيقة العبادة عند مس الدين بن عريى 
- أبن القطاع الصقلس 

للدكتور / أححمد محمد عبد الدايم ( تاليف ) 
- الفكر الصونقى 

للد کتور / يوسب زیدان ( تاليف ) 
- جس بن يقظان 

للد کتور / پوسف زیدان ( دراسة وڅقیی ) 
- ديوان ابن الصباغ الحذامى 

د. محمد زکرياً عنانی/ د. أنور السنوسى (حقيق) 
- شرح مشسكلات الفتوحسات المسكية 

لاین عربی › الجیاں 

للدكتور / يوسف زيدأن ( دراسة وتحقيق ) 
- السادرات العيئيسة لعبسد الكريم اليل 
مج شرج النابلس 
للد كتور / بوستب زیدان ( فق ) 
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فی ل الاھهداء : مو 
د ل الكثائف a‏ غلمت اللطائف» 
ولولا آثارمَّا ما هسر فارشا .. وسن حيست 


تاره » انهد منارة (عبد القادر ا حيلانى م 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


من النادر - والممتع- أن جحد عملا واحسدا » يجمع بين انين مسن كبار 
الصوفية فى تاريخ الإسلام : ابن عربى » ايى .. ركماهو محروف : 
فكلاهما بلغ فى التصوف شأراً عظيماء وترك ما لاحصر له مسن مؤلفات 
تستاشت انظطار متذوقى التصوفى ودراسى الأدب. وهما يعيرال فى نصرصهما 
عن رؤية صوقية عميقة للكرتء ويستحدماكن لغة حاصة »> أسرة > ساحرة 
ببکارتها .. فماذا ستجد » حین تلنقى الرؤيتان › وتلتحم لغتان راقیتان ؟! 

کنت قد بدآت فی تحقیق شرح الخیلنی على فقو حات ابن عربی مذ 
سنوانت طويلة: أظتها غانية ؛ و كلما قطعت فيه أشواطاء وقفت مادا فى تشره 
على الناس .. نظرا لا فى النص من قضايا » أقل ما توصف به » أنها متفر دة 
ونحطيرة | فأقول فى نفسى : رماذا يعرد على الناس الير» حين نطرح قضايا 
كهذه » من شأنها إنارة ادل بين التحمسين للصوفية والناقمين عليهم ؟ 

ومرت الستوك فى انشغال ببحوث وتحقيغات ترائية أخرىء» أقل خحطرا 
وأكثر تلبية لقتضيات قافتا العاصرة .. وبين حين وآحرء أقلب صفصات 
شرح ابجخیلی » م انقلب عله . 

وا جاء را بروز الكتاب» كائت الدرافع على إحراحه قد تكثضت 
عندی .. لأمور » منها : اتتشار موجة من الطيعات ألرحيصة لكب الصوفية» 
ومن ينهم أبن عربى واغيلى . وقد احثشدت فى تلك الطبعات الأحطاء 


۷ 


وعابت الموامش القسرة والتعليقات » مما يريد تلك القصايا الى أشفقت منها 
حطررة تتمثل فى تعميق سوء فهّم الصً.. كذلك » فالستشرقرن قد اعتدوا 
فعلاً بالتراث الصرفى» واهتمو! بابن عربى والميلى » فنظررا فى أعماماء 
وقدموا عنها بوتا تعر عن وحهة نظرهم هم ؛ فإذا بيعضنا يتبنى وجهة النظر 
تلك وينظر له اثا نعيوت استشراقية .. وأحيرا » لأئنى بعد طول تأبّل» وحدت 
أن إحفاء جاتب معين من التراث » لسن يعرد بنفع على ورثته. فلا بد من 
استعراض واقر دكافة جمليات الفكر العريى » لترى الماضى بنظرة شاملة» واعية 
بحل الجرانب ١‏ وسن بين تلك الحوانب : الفلسفة الصوفية . 

وهكذا أقدمت على إحراج هذا التص محققاً -والقلب فيه ما فيه - تلافيا 
لإمكان حررحه مشوّها على يد مرتزقة التراث» وعاولة لفهم حائب مهم مسن 
حو نب اللات بعيدا عن النظرة المستعارة من الآعر الغربى .. راستكمالاً لعملية 
الكشف عن منظرمة الفكر العربى . 

رعبد الكريم جلى فى هذا الكتاب» يقدّم تصوفا يمترج برؤية فلسفية 
عميقة» وإن شكت قلت : فلسفة مشوبة بترعة صرفية حارفة. وقد أمعن ايلي 
قی هذا الحانب» حتسی کاد یغلق بابه آمام مسن جحاعوا بعده .. فضی تاریخ 
التصوف» لم يأت بعد ابحيلى متصوف فيلسوف له نفس المذاق والعمق » وكل 
الذين اصطعوا أسلوبه من بعده» عيال عليه. لكسن التصرف ذاته استمر » إما 
جھهود تر ح کالنایلسی آعادوا طرح قضاياه » أو بأحوال مشايخ کالیکری 
اهتمو' نة ية المريدين وإشاعة حرارة الدين فى التفوس المتجهة من الخلق إلى الحى. 

رحد .. فها هر شرح مشكلات الفتوحات يشر لأرل مرة» سردا 
ببعض القتطفات من ياب الأسرار فى الفتوصات المكية . بعدما بذلنا بهد 


5 # # س 
الطاقة وصدق السعى ؛ لإخراج النصوص حققة » مضبوطة » مفسرة .. وعسانا 


A 


نكوت قد أضفنا للمكتية العربية امعاصرة » كتابا فيه الكثير من التصوفء 
والفلسفة » والأدب . أما مأ سوف تفسر عنه قراءة المطالعين له» فذلك ما 
نار که للأیام 1 

وها هى الطيعة الثانية من الكثاب » تأتى يعد ست سنوانتي مسن صدور 
طبعته الأرل › التی لاقت فی وقتها تقديرا طیبا »> وکائت من آكثر الإصدارات 
انتشارا وتوزيعاً .. ونهباً وتزويراً وتصويراً ! وقد حاولا أن تكون هده الطيعة 
کشر من سابقتها دقة وتصويبا وتحريراً . 

وا لله الموفق . 

يو سف زژیسدات 


الإسكندرية فی ا کربر ٩٩۸‏ ١م‏ 
آلو اقسق جادی الخال £٤۹۹‏ ١ه‏ 


ن ° ¥ ¥ 
الشيخان 
ابن عربی › الجیلی 


والكتابان 
الفتو حات ٤‏ الشرح 


تشتمل الصفحات التاليات على دراسة موجحزة » نتحرض فيها لبعض 
النقاط التى تسهم فى قراءة النص الحقق قراءة آكثر وعيا وفهماً .. فتتوقف عند 
ابن عربى» و كتابه الفتوحات ١‏ وبابه التاسع والخقمسين بعد النمسمائة» وهر 
الياب لامع الذى جعله ابن عربى بعبوان : باب الأسرار .. كما نتوقف عند 
ابمعيلى » وشرحه للفتوحات وبابها المعنون بالأسرار . 


کے سے سے 


ابن عربی 


هو شيخ الصوفية الأكبر : يى الدين أبو بكر محمد بن على بن محمد بسن 
مد الطائى الاعى المرسىء» الشهير بابن عربى .. ولد فى مَرسية بالاندلس 
يوم الإإنبرن 1۷ رمضان سنة ٠١ ٠‏ > وتوفى ليلة الثانى والعشرين من ربيع الآحر 
سنة 1۳۸ هجرية» بدمشق .. ودفن بسفح بل قاسیون . 

ولايمكسن أن نضح ترجمة كاملة لابن عرب فحياته الزاحرةء ومقات 
الصفحات التي كبها عه الؤرحوت والدارسوك »› جعلان عملية ال جة له هنا 
أمرأ يضيق عنه اقام . لذا فستكتفى بيسصض الإ لاحات الو حرة عه ثا ر كين 
الجال لمن رغب فى مزيد من التعرّف إلى الرحل وأعماله» لأن يرجع إلى مصادر 
ترجمة ابن عربى واليحوث الخاصة بتصوفةه" . 


)١(‏ حجرت العادة فى الشرق العربى باللاشارة إلى الشيخ الأ كبر بلقب ابن عريى يدون ألف ولام 
ييز له عن الفقيه اين العربى الذى يتقق معه فى الاسم واللقب. 

(۲) جمع الد كتور ملاح الدين المعجد كثيرا من مظان ترجمة ابن عربى فى مقدمته لكتاب ادر 
اللمين فى مناقب الشيخ يى الدين وأضاف إليها حققو سير اغلام النيلاء الزيد عد ترجمة 
الذهبى لله (جلد ۲١‏ هامش صفحة 4۸) وخصوص البحرث العاصرة حول أبن غريى 
وتصوفهء بمكن الر جوع إلى ما كتبه لفيف من الأساتدة ء فى الکتاب التذ کار الذی صدر فى 
الد كرى العوية لابن عرب (رالقاهرة .)۱۹٩4‏ 
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نشا ہیں عرب فى بيت علم» ودرس علوم الدين مى الشبونة و أشييلية 
وزار قرطبة ومصر وبيت المقدس ومكة وبخداد وبلاد الروم» ثم استقر فى 
دمشق حتى ليلة وفاته . 

رتلقى الشيخ الأكير التصرف» وسلك طريق الولاية » على يد شيخه أبسى 
هدين الغواث أحد كيار صوفية المغرب العربى ؛ و كان يعيش .حديدة ججاية 
واشتهر بها كصوفى جليل القدر » ورويت عنه كرامات كثورة .. والراحح أن 
ابن عربى التقى به وهو فى طريقه أتونس سلة ۰ هجرينةء تعلق به تعلق 
امريد بالشيخ ء وظل يذكره وجكى وقائعه فى معظم مولفاته» ومنها الفتوحات 
المكية .. وسوف تقابلنا فى النص انحقق بعض عبارات ابی مدين التى يرويها 
ابن عربی. رتوفی الشيخ أبر مدين سنة ٠۹۷‏ هجريةء وبقی ابن عربی مخلصا 
كل الإحلاص لذ کراه» وم يتحدث عن شيخ من معاصريه بهذه الحرارة وهدا 
العقديرء اللذين تحشّث بهما عن أبى مدين الغوث'' . 

ربعد ترقيه فى ماء الولاية » ظلل اين عربى موضوعا للجدل حول صحة 
عقيدته وسلامة مذهبه. وكات أول من آثار هذا ادل » الفقيه مال الديسن بسن 
القياط اليمنى» الذى كتب مسائل فى كتاب أرسله إلالعلماء فى بلاد الاسلام 
فکتب العلماء ردودهم علیها» دموا على سن یتقدهاء فما شتموا» عرح 
بازها اعتقادات ابن عربی .. ویذهب الفیروزابادی صاحب القاموس “ وهر 
من كبر المدافعین عن ابن عربی ~ إلى أن أبن الخياط ذكر فى مسائله عقائد 
زائفة ومسائل حارقة لإجماع المسلمين »> ولیست من آراء ابن عربى فى شى. نم 


يقول : وما أنكر على الشيخ إلا بعض الفشهاء الفح » الدين لاحظ هم فى 


)١(‏ د. عبد الر من بدوی : ابر مدین واین عربی (الکتاب التذ کار عیی الدیس ابن عربى) ص 
۵ وما بعدها . 


£ 


شرب انحفشين» وأما ههو رالعلماء والصوفية ففد أقروا بانه إصا ماهمل 
التحقيق والتوحياء.. ولايرال الخلاف يدور حول عقيدة این عربی»؛ حشى 
وصل الأمسء اليوم » إلى مناقشة هذه القضية فى مجلس الشعب الصرى | وهر 
مجلس نصفه من العمال رالفلاحين .. ولا آدرى حقاء من أين تاتى ولا 
القدرة على السباحة فى بار ابن عربى » أو التحليق فى جراته الشاسعة ؟ 

ترك ابن عربى مائتين وواحداً رمسین مولفاً ما بين كاب ورسالة › 
حسبما ورد فى إجازة كتبها سنة ۳۲ هجرية”" . أر مسمائة كتاب على 
حد قول عبد الرحهمن جامى فى نفحات الأشىس أر أريعمائة على ما ذكره 
الشعرانى فى اليواقيست واجواهر . وقد رصد له بر وكلسان نحوأً من ماقة 
وسين مولا باقياً فى الخزائن الاطية » تشر منها إلى اليوم قرابة الستين" .. 
و کان ابن عربی - كما يقول الد کتور بو العلا عفیفشی- قد أحاط بالیزأث 
الفلسقى الإسلامى إحاطة تامةء لكنه لم يشغل نفسه بالتأليف فى الفلسفة ء إلا 
من حيث ما جد صلة بينها وبين بعض ما يوأفق أو جخالف روح مذهبه. ولكن 
شغله الشاغل كان التأليف فى اصرف الذى وقف كل علمه على حدمته 
وقد بدأ التاليف فى التصوف منذ دحوله الطريق» وسار فى التاليف على نهج 
تدرچی» فكب أولا الكتب والرسائل الصغيرة حول موضوعسات حاصة» مشل 


() انظر اليواقيست والواهر فى علوم الشسيخ الأكبر للشعرانى ٠١/١‏ .. وقد وضسع 
الفیروزآبادی کتابا يرد فيه هجوم ابن الخياط على ابن عربيى» وجعله بعنران: الغ اط 
جمعاة أبن اخياط . 

(۲) قأم الد كتور. أيو العلا عيفى بتشرهاً فى مملة كلية الآداب » جامعة الإاسكتانرية » الد الشامن 
(سدة ۹٥٤‏ ,. ويقول الأستاذ عباس عراوی إنه رأى فى خرقن استتيول رسالل في امام 
مولفات اين عربى زى الدين بن عريى وغلاة التصوف > الكتاب الث كارى ؛ ص .)٠١١‏ 

(۳) د. عفیفی : ابن عربی فی دراساتی رالکتاب الد کاری) ص .۲١‏ 
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كتاب التدبورات الإفية الدى وصعه فى للممدكة الإنساية . و كشاب مواقع 
النجوم الدى وصعه هى إرشاد السالك للطريق الصوهى ٠‏ ورسالة الخلنوة التى 
وضعها فيما يجس على المريد فى حلوته» و كتاب عنقاء مغرب الذى وضعه فى 
الولاية؛ ورسائل أحرى قصيرة وضعها فى تفسير بعض الآيات القرآنية» أو بعث 
يها إلى أصدقائه استجابة الطلب منهم ٠‏ أو ردا على أسعلتهم .. وفى الشسطر 
الثانى من حياة ابن عربى» رهو الشطر الذى قضى معظطمه بدمشق وبعضه .عكةء 
ظهر إنتاجحه الناضج اللخصب في التصرف» ومنها كتابه فصوص الحكم السڈى 
شل حلاصة مذهب ظل يضطرب فی نقسه -كما يقول الد كتور عفيفى- حرا 
مر أربعين عاما. لما ظهر الفصوص سنة 1۲۷ هجريةء آذهل المسلمیں وأثار 
فى نقوسهم اليرة والشك. كما أثار الإعجاب والتقدير . وم يکن هرر 
الفصوص جرد طفرة نم يسيبق ها هيد فقا سهد ابسن عرب لاأفكار الرئيسية 
فيه عؤافاته الصغرى» ولك ن أعظم هيد لهء كان بكتابه ٠‏ الفتوحات الكية' 
التو حَات السمكية 


من الصعب قبول ما يكره الد كتور عفيضى - وهو واحد من أفضل 
دارسى ابن عربى- حول الصلة بين فصوص الحكسم ر الفتوحات المكية حي 
جعل من الفتوحات تمهيدا للفصرص . فهو رأى حاطئ من عدة وحوه» أوها 
أن اين عربى كتب الفتوحات بعد القصوص | فتاريخ حرو ج فصسوص الحكسم 
هو 1۲۷ هجرية › آما الفعوحات فقد كتبها ابن عربى جخطه مرتين > الأول 


)١(‏ د عفيفى . القعوحات الكية ى الدين بن عربى (مقال بسلسسلة ترات الانسسائية - اتحلد 
الأول) ص %1 


1 


سنة ۲۹ هجريةء والأخحرى سنة 1۲١‏ هجرية”" » و كلا التاريغين تال لكتابة 
الفصوص فكيف يكرد التالى تمهيسدا للسابق ؟ وبال وجه الشانی» فان الكشابين 
بعکسان روح ابن عربی بشکل متقارب» ویعبران عن رؤیته الخاصة» فلا عکن 
مشلا ان نتتیع تطور أفکار ابن عربى من الفصسوص إل الفعوات أر العكس > 
بل الفارق الأساسى بين الكتابين هر تفصيل الفتوحات رإجال الفصرص 
لأفكار ابن عربى . فهو فى الفصوص يوجز القول فيما أسهب فى تفصيله 
بالفتوحات» وتلك ظاهرة متكررة فى مولفات المسلمين »> ويضيق اال هدا عن 
استعراض أمشلتها الكثيرة .. ومن هنا يصعب قبسول فكرة أن الفتوحات تهيد 
الفصوص . وة وحه آحر يقدح فى رأى إلدكترر عفيفى» وهر طبيعة عمنية 
التأليف عند ابن عربى» فالشيخ الأكبر نم يكن على هذا التصر سن العقلائية 
رالمنطقية فی جهدہ التالیفی ؛ بل کان یکثب بحسب ما تفیض به نفسه وپتر سه 
إليه قلبه ~ ناهيك عما یذکره فی الکتابين من أنهما کتبا عسدد إهي" - وف 
هذه الحالة يصعب القول أن ابن عربى كان يسير بنو ع من القطدية الى عله 
عهد لكتاب الفصوص .عوسوعة صوفية هائلة كالفتو حات. 


وتعد الفتوحات المكية من أشهر النصوص الصوفية فى الإسلام» بل لعلها 


)١(‏ أنظر اذ ج غخطوطات الفتوحات التى قدسها د عدصان يجيي فى مقدمة تحقيقه للفترحات 
إايعة العامة للكتاب ~ السفر الأول وتوجد النماذج نفسها - وعليها تاريخ الانتهاء من 
الكتاب - فى مقالة د . عفيفى السابقة » ص .٠١4‏ 

(۲) یقول اہن عربی فى مقدمة الفصوص ما نصه : أما يعاد انی رايت رسول | لله چ : فى 
ميشرة أريتها فى العش ر الأخر من انخرم سنة ٩۳۷‏ بلمشق » ويله كعاب فقال : ما 
كعاب فصوص ا حكم ؛ حه واخ رج به إل التاس يتفعوت به . فقلت : السمْع والطاعة .. 
وفى الفتوحات المكية الكثير مى العبارات التى تشر إل أن : احق تعالى » يمل ى نا على لسان 
مثاث اماه جيم ما نسطرة .. 


¥ 


الأشهر على الإطلاق . وسبب تسميتها بهذا الاسم » يفصسح عشه أبن عربسى 
قاقلا كنت نويت ا حح والعمرة“» فلما وصلت إلى أم الشرى - مكة- 
اقام | له سبحانه وتعا فى حاطرى » أن اعرف الول بفتون من العارف عب 
تطوافى فى بيته الكرم . 
رحناك عبارات كثيرة فى الفعوحات تشر إلى أن إلشيخ الأكبر كان 
یکتب فتوحاته بام إلى › لا عن تقليسد للغير أو تفكير شخحصى. يقول اسن 
عرب فى الاب 1۸ : إعل م أن ترتيب أبواب الفتوحات لم يكن عسن اخحتيار » 
ولا عن نظر فکری» واا احق تعالی جلى لا على لسان ملك الإهام جيسع ما 
نسطره» وقد ن دک رکلاماً بین کلامین » لا تعلق له ا قبله» ولا بجا بعده» 
وذلك شييه بقوله سبحانه وتعالى #إحافظر! علس س الصذوات والصلاة 
الوسطی) بین آیات طلاق ونکاح وعدق وولاء . ریقسول فی الاب ۳۹۷ : 
ولیس عددنا بحماد ! لله تعالى تقليد إلا للشارع ل . ویقرل فی الباب ٠٠١‏ : 
ورعل مان جیع ٥‏ انكلم به فسى جالسى وتصساليفى إا هو حضرة الفرآن 
وخزائنهء فإنن ىأعطيت مفاتيح الفهم والإمداد منهء كل ذلك حتى لا احرج 
عن جالسة احق تعالی ومناجاته بکلامه . ویقرل فی الباب ۲٦٦‏ :إن جميع ما 
أكتب فى تاليف ى ليس عن رؤية » وإغا هو نشت فى روع على يد ملعك 
الإشام . ریقرل فی الباب ۳۷۳ : جيع ما كتيته واكتبه فى هذا الكتاب > غا 
من إملاء إفی والقاء ربانی» أو شر روحالی فى رو حجکیائی » كل ذلك 
بحكم الإرث للأنيياء والتبعية هي لا بحكم الاستقلال .. 


() بدا ابن عربی رحلته الكية سنة ارچک شرید وظل يکت الفتر ات لال مان وتلانین 


ست , 


A 


نقح الفتو حات فى ۷ سفرا » بحسب مسخة قوئية التى ها ابن عرسى 
بيده سنة ٠۳٦‏ هجرية . وقد طبعت فى مصر مرتين » الأول سنة ١۲۹۳‏ 
هجريةء والأحرى سنة ٠۳۲۹‏ هجرية .. ومذ سنوات »> قرابة عشرين» بدا 
الدكتور عثمان يى تحقيق الفعوحات الكية فى أسفار صدر منها حتى اليوم 
۷ سفراً » ولا وع اكتماها خلال عشرين سنة قادمة ! 

يقول الد كتور عفيفى ٠‏ يكاد من الستحيل وصف كباب الفتوحات من 
حيث ماده باكر من أله موسوعة ضخمة فى العلوم الدينية والنصوف 
وعلوم الأوائل . وهو عرض شام ل لللقافة الدينية » والناظرون فى هلا 
النجم الفدى احافل يستخلصون الكثير ما أودع فيه من مين العناصر » كل 
بحسب منزعه ومشريه ° .. ويقول الشيخ عبد الوهاب الشعرانى : إعلسم يا 
أخ انى طالعث م نكب القوم مالا احصيهء وما وجدت كتابا امع لكلام 
آهل الطریش. م نكساب الفتوحات الكي ° .. وف وصف الفتوحصات 
مالاحصر له من عبارات التبجيل التى قاها الصوفية التأحرون عن اين عريى*" . 

وقد امت عدة أعمال صرفية حول الفعوحات .. فقد اختصرها 
الشعرانى فى كاب بعنران لواقح الأنوار القدسة المنعقاة ممن الفتوحصات 
الكية ثم احتصر اللعتصر مرة ثانية » رحعلله فى كتا بعدوان الكيريت 


. ٠٠١ د. عفيفى : الفتوحات الكية بى الدين بن عربى » ص‎ )١( 

(۲) الشعرانى : الكبريت الأحمر فى علوم الشيخ الأكبر › القدمة. 

( اتقظر قائمة المولفات التی انتصرت لاہن عربی > فى مقالنة عیساس غزاوی : أبن عرب .. ص 
¥ 

)٤(‏ توحد فسخة عخطوطة من هذا الكتاب بدار الكتب الصرية (رقم ١١١‏ جحاميع أ تمسوف) 
بعنوان: سواطع الألوار الشدسية فيما صدرت به الفعوحات المكية 


۹ 


الجر من علوم الشيخ الأكبر ونسج عيد القادر بن قضيب اليان على منواضا 
كتاباً بعنوان الفعوحات الدنية وهو كتاب مدحه شيخ الإسلام اين زكريا بقوله 
رمن الطريل) : 
وجات يجي غادة مَدية 
سلا عَجَّبٍ لسو تشتهيها لفوسْصا 
وآنحائها لدت إل تفائستا 
لله َر اليح » أكسر عملره 
بأنفاسسه لازال سی اسالس 
كما ظهر أثر أبن عربى حلياً فى الستراث الشعرى الراشع الذى استلهمه 
شعراء الفرس والرك من القعوحات وغيرها من أعمال الشيخ الأكير" .. رإن 
كانت الفعوحات لم تحط بهذا القدر من الشررح الى وضعها الصوفية 
رالمتصرفة على الفصوص نظرا لضخامتها › إلا أنها حظيت ببعض اهود الصوفية 
الشسارحة» كما ظهر من دراسة للصوضى الفرنسى المسلم العاصر : ميشسيل 
شود كيفيتش“ .. الذى قام يتر جمة أحزاء كبيرة من الفتوحات إلى الفرنسية . 


باب الأسسرار 


ِ2 ا 
تتالف الفترحات الكية من ٠1١‏ باباء والباب الأححير منها يبدو کملحسق 


. 4٦٥ ٣ همجرية‎ ١۲۸۲ احبى : تاريخ عحلاصة الأثر قى آعيان القرن الخادی عشر رالقاهرة‎ )١( 
.؟١ د عفیغی : ابن عربی فی هراساتی (الکتاب الت ذ کاری) ص‎ )۲( 
Niche Chodkiewicz : The Futuhat Makkiyy and ther Commentators. (T) 


+ 


هده الموسوعة الصرفية » فهو عيارة عن جموعسة وصايا للمريد » قد لاتتصل 
ببقية الاو انب اتصالک مباشر وقد طبع هدا لباب طبعة مستقلة مؤ شرا بعتو أل 
الو صايا/ ' . 

أما من حيث الوحدة العضوية لأبواب الفتوحات فالباب ٠١۹‏ هر نحت ام 
تللف البو اب . وقد جعله ابن عربى بعبوان فى معرفة أسرار وحقائق من منازل 
جلف" > وقال فى مقدمته : إن هذا الباب من أشرف أبواب هلا 
الكتااب»ء هو الباب الجامع لفون الأنوار الساطعة» والسبروق اللامعسة » 
والاحوال اخ اكمةء والقامات ال راسخة > والعارف اللدنيةء والعلوم الإيسة » 
والنازل المشهودةء والعاملات الأقدسية » وال دكار انعجة » وا لخاطبات 
البهجة» والنفثات الروحيةء والقابلات الروعية » وكل ما يعطيه الكشف . 
ويشهد له احق الصرف ضكُنت هلا الباب » هيع ما يتعلق بابواب هدا 
الختاب وهكذا يشير لئا أبن عربى بأن هذا الباب التاسع واللنمسين و سسماقة 
الدی عر بہانب الأسرار “هر حلاصة ألفتو حات . 

وهدا الحرء من القتوحات » أو حلاصتها » يعد من وجهة النظر الصرفية 
اية من آيات البيان الصوفى الرائع » وهر يبلغ فى النضج التعبيرى درحة لايكاد 
یدحق بها بص صوفی آخر .. وقد تر کزت فيه حصسائص کتابات ابس عربی 
على حو لامثيل له» مما جعلنا نتوقف بعض الشىئ عند تلك الخصائص 

* أول ما يظهر من حصائص التعبير الصوفى قى باب الأسرار هر طابع 
الرمزيه واراشاز الأفظى الشديد .. على سييلل الثأل» حون یریت اہن ری ُن 


)١(‏ دترته مارسسة الاعلمی ببیروسب 
(۲) اہن عربي ٠‏ الفتوحات الكية رعار الكت العربيةم ٤‏ ۴۲۹ 
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۳ 


يصرّر حال الصوفى الذى يقبل على رب وكيف يفارق هذا الصوفى الدنيا 
بهّته» فلا يصیر له سطلب إلا | لله. يرمز ذا الإقبال على اللهء طرق الباب . 
ويرمر لتحلية التفس عن شواغل الدنيا » بالفراق .. فيقول : الطارق مُفارق ! 

* وألخاصية الثأنية ثة نقوم على الأرلى > إذ آن اتصساف نص أبن عربى بهذا 
القدر من الإيجاز والرمزية » نجعله أهلاً نا حصر له من تأريلات ومضامين 
تنتجها المستويات التعددة لقراءة النص . فهى كتابة تحمل ما لاحصر له من 
ارحو ومعان » ويامكان القارئ لص الذى سنقراه بعد قليل ؛ » ان پلا غل - 
علی سبیلی المغال - تلك الستويات الدلالية والتأريلات التى علقنا بها على قول 
الشيخ الأ كبر : نزول امام ية يفيك الأقدام ! 

* كما يكشف النص الصرفى فى باب الأسرار عن طريقة ابن عربى 
الخاصة فى التضمين» فهو يمز ج كلامه بالألفاظ القرآنية بطريقة مشيرةء جحعل 
الطالح يركّد بقوة بين المراد القرآنى الذى تحتمه دلالة السياق فى الآيات» وبين 
مراد أين عربى حين وضع ألفاظ الآيات فى سياقه المبتكر . وهه الخأاصية 
تظهر فى نصوص أبن عربى يشكل عامء لكنها لاتبدو عثل هذا القدر من مهارة 
التضمين وبلاغة الر كيب اللذين نراعما غى هذا ألباب من الفتوحات . 

* كما تظهر حاصية قريبة من السابقةء لكنها تعتمد على التقول 
الصو فية» حيث نرى فى الياب استخداما بارعا لعبارات الصرفية السابقين على 
الشيخ الأكبر » فهر يضمها إلى كلامه بنوع فريد من التناص السذى تتخحف فيه 
العبارات الصوفية المأئورةء دلالة تلف » وقد تكرن أعمق » ما كان يريده 
قاثلها الأول .. ويعكن الرجوع » كمال لذلك » إلى توجيه ابن عربى البساهر 
لعبارة شیخه ابی مدین: المرید من جد فى الق رآن ما يريد . 


۲ 


* وفی إطار التصائص السابقة » تهر هى تصوص الباب سمة أسغوبية 
وبلاغية ممیزة › ھی الولع باحداس فنجد ایں عربی ینظم إشاراته فی عبارات 
سجعية حرسية الإيقاع» فيقول صلصلة اجرس › عين همحة الفرس ونا على 
هذا القول نعلي وتأويل » البتثاه فى هوامش التحقيق. 

* وحاصية أسلوبية أحرى » تتمثل فى سعى ابن عربى إلى اللغة ذات 
البكارة. فهر يتفض عن اللفغظط كل الراكمات الدلالية السابقة عليه» ويرجع إلى 
الجذور الاشتقاقية للألفاظ ليعيد تر كيبها فى إطار جحديد يتفجر فيه الل قل 
الستحدم بد لالات حديدة » و مفتتحا مر سحلة حديدة من المراحل الى تطو رنت 
سلافا اللغة الصوفية' . 

* وفی الألفاظط أيضاء تظهر ححاصية فريدة لاحدها قبل ابن عرپی. هې 
شغفة باستغلال العانى ذات اللفظ الراحدء وهى ظاهرة تعرف عسد المشتغلين 
باللخة ب : ما يتفق لفظه وعلض معتاه . لكن اين عربى الذى يرجع للجسدور 
اللفظية » استطا ع أن يستحدم هذه العملية بشكل فريد» وبأمثلة لانراهسا عند 
غیره .. فمن ذلك استغلاله لتشابه ألفاظ المرب / ألحاريب) , (الضرر / 
الضرة) وغير ذلك . 

* كما يكشف النص عن حاصية شهيرة فى أسلوب اين عربى» رهى 
الإستخدام المتكرر لقضايا علم الكلام والفلسقة والفقه. وهو استخدام حاص 
يقوم فيه ابن عربى بتفريغ القضية من مفاهيمها السسابقة » ويتوحه بها حو 


)١(‏ خخصوص اللغة الصرفية وتطورها › أنظر تابنا 
العر البات : دراسات فى التصوف (الدار المصرية اللينانية ء الطبعة الأول ۲۹۹۸) . 


TF 


.. تلك هی هم حصائص لغة این عرسی كما ظهرت لنا فى عبارات 
الپانب ۹ دد من كتابه الفعوحات وهر ألباب » كان موصو ج شر سح عبد الكريم 
الجيلى . 


اجیلسی 

لن نسرف هنا فى الحديث عن الميلى » فقد سبق لنا إصدار كتابين عضه» 
الأرل كان يترحم له ويستعرض لطائف من تصرغه»ء وحعلناه بعنوان عبمك 
الكريم الجيلى فيلسوف الصوفية"“ رالآحر يتاول فكره الصوضى مقارنا بابن 
عربى والسهروردى وابن سبعين واين الفارض» ركان بعنوان الفكر الصوفى 
عند عبد الكريم الجيلى .. لذا » ستوحر القول هنا » ونكتفى بتعريضع موحز 
لارحل وأعماله. 

حو قطب الدين عبد الكريم بن إبراهيم الجيلى ولد آول حرم سنة ۷٣۷‏ 
هجرية ببغداد » ورحل إلى فارس واطند والمزيرة العربية ومصر وفلس طين» نم 
أستقر فى يلاد أليمن حتى وفاته .عدينة ربيف سنة ۸٠١‏ هجرية . 

وفى بلاد اليمن التقى ابيلى بأفراد مدرسة صوفيسة كبيرة »> على رأسها 
شيحه شرف الدين الجبرتى التوفى ۸٠٦‏ هجرية » رقد تعلق الجيلى بهذا 
الشیخ على نحو قریب من تعلق ابن عربی باب مدین» فذکرء کشیرا فی کتبه 
وم يقل عن شخحص آحر أنه شيخه .. رقد لف الحيلى قصائد عديدة فى سدح 
شرف الدين ارتي . 


(1) صدرت طبعته الأول ضمن سلسلة أعلام العرب عن أغيعة الصرية العامة للكتاب رالقاهرة 
۸( واعید طبع فی یروت . 
(۲) صدرت طبه الثائية ضمن سلسلة راا ردار امین 1۹۹۸ . 


E: 


ويهمنا هنا أن تلفت النظر إلى ذلك اخلط الذى يقع دائما بين عبد الكريم 
الجيلى ٠‏ واللإمام عيد القادر اليلانى .. فمع أن كلاهما يعرف باطيلى 
والحیاانی » إلا أن اللإماح عبد القادر سابق علسى ايلي بقرنين سن الزماب أو 
أكثر » فقد توفى ببغداد سنة ٠٦١‏ هجرية . ولكى نخرج من هذا التشابه بين 
الربحلين فى المشرب واللقب » اعتدنا أن نشير إلى اللإمام عبد القسادر بلقب 
اجیلاسی وإلی عبد الکریم بلقب الیل حيسٹ أن الأول يتسب إلى جيلان 
نفسهاء ما عبد الكريم فينسب لأهلها الذين أقاموا ببغدأد» وقد جرت عادة 
امؤرحين بإطلاق لقب جيلانى على من هر متسب جيلان» رإطلاق لقب 
جيل على س نسب لأهلها .. و كان من لطائف القادير أن كلا الرجلين صار 
موضوعا لرسالتي اطمامعيتين ؛ فكان الميلى موضو ع بى للماحستير» ركان 
ابحیللانی موضو ع جحشی للد كتوراه ! 

ترك عبد الكريم ابميلى قرابة الاين كتا ورسالة إلى حاب قدر كير 
من القصاقد الصوفية التى نأمل قريب فى جمعها بديران واحد .. وأهم كتيه 
وأكشرها شهرة وتداولا هو الإنسان الكامل فى معرفة الأواخر وهو كتابأ فى 
حزئين » حاول الميلى أن مجعل منه داثرة معارف صوفية فلسفية» وأضفى عليه 
مهيا فى عرض الموضوعات - وهى سمة لانجدها فى فتوحات ابن عربى - 
وده بتعريف دقيق للمصطلحات .. لكن الكتاب اماز أيضا برمزية ثقيلة : 
رمبهمات لفظية » ما لاجعل قراءته عملا سهلاً . 

رأضخم كتب الحيلى من حيث الاجم هو القاموس الأعظم والساموس 
الأقدم فى معرفة قذر البى لإ وهر يقع فى أربعة وأربعين جرءا» معظمها اليوم 
مفقود » والباقى لایزال مخطوطا ومن أجزاء هذا الكتاب : 
*# لوامع البرف الموهن. 
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# رو ضات الواعظن. 
+ قاب قوسين وملتقى الناموسين. 
# اسان القدر بنسيم السْحر. 
+ سر النور المحمكن فى معنى قوله [الؤمن مرآة أخيه4 
+ شس ظهرت ليدر. 

ومن وراء ذللث»› للجيلى مموعة مؤلفات أحري متنوعة الأحجام 
والقيمةء و كلها - كمولفات اين عربى“ مقصررة على التصرف دول وره مسن 

+ : + ۳ ٍ ر 

العلوم والفتون.. ومن تلك التآليف : الكهىف والرقيم فى شرح يسم لله 
ال رهن الرحيم » الاظ ر الإغية ية أرباب السما ع وكشف القنا ع صن 
وجوه الاستما ع» إئسان عين الجحود. كشف الستور عن فمخدرات الور 
مسام رة ایب وعسايرة الصحيب ٠‏ أمهات العارف وجنة امريد والعارف . 
الملكة الربانية الودعة فى المشاأة الإنسانية» بحر الحدوت والقشام ومو جد 
الوجود والعدم» عيون ا حقائق ف کل ما كمسل من عل م الطرائش » حفيغة 
احقالق الى هى للحق من وجه ومن وجه للغلاق .. وقد وردت إشارات 
إلى بعض هذه الكثب فى شرح الميلى للفترحات . 


کر 
فى الراث العربى أشكال متنوعة من الشروح » فهناك الشرح على طريقة 
(قال ,. أقول) وهو يعتمد على إيراد العبارة الأرلى من الفقر 5 اشرو سحة » 
رةه بلفظ قال ثم بيانها وشرحها » مسبرقاً بلفظ أقول وهى طريقة تسل 


٣ 


النص الشارح لاينقل النص المشروح بكامله. وهداك شرح الفقسرة الذى يعمد 
فيه الشارح إلى الإشارة إلى الفقرات الأصلية بعبارة مشل قوله .. إلى قوله .. 
درن أن يذكر نص الفقرات الى يشرحها » روهى طريقة لاتستخدم إلى فى 
شرو ح النصوص فائقة الشهرة » ما لا تاج معه للإيراد الشص المشررح ؛ أو 
الأتصرص ذات الحجم الكبير » ما يسر معه إيراد المشروح. وهناك الشرح 
الممزوج الذى يورد فيه الشارح كلمات النص الأصلى دانصل فقسرات الشرح: 
وهى طريقة لاتصلح فى الغالب إلا عند شرح النصوص الصغيرة الحجم .. وأيا 
ما كان من شكل الشرح» فالغالب على الشروح › هو شعور الشارح بأنه أقل 
منرلة من المؤلف » أو هو منه مرتية التلميد والتابع ؛ وهسى مسألة ضمنية لا 
تذ كرها الشرو ح» بل تظهر بين ثداياها بشكل إو باحر .. هذه السألة ء لاتظهر 
عند ابحیلى أ 

أراد الميلى أن يشر ح الفحوحات التى وصفها فى مقدمة شرحه بأنها : 
أعظم الكثب الصنفة فى هذا العلم - التصوف- شعاً » وأكثرها لعجائبه 
جعاء واجلها إحاطة ووسما.. لکنه لاحظ آن ابن عربی : لم يزل يعكاسم فى 
هدا الكثاب عن حقاش الأشپاء : س آل به الأمر إلى الإسسهاب والإ طساب 
.. م لاحظ أن ابن عربى : صرح بانه جسع معان العالسوم ابس وطة فى 
الكتاب» وجعلها مرمسوزة فس الباب التامسع وا مسين بعد اخمسسمائة.. 
فعمد إلى هذا الباب » قاصدا بش رحه : حل جع مشكلات الكتاب .. 

وم یعتبر الخیلی نفسه جرد شارح للکتاب» و م یر فی نفسه أقل سن اين 
عربی › فھو ولا وأخیرا بريد - بنص قوله- أن : سح عباد اله شرا مسن 
عباب العارف » ويظهر شم حلاوة العلم بازتيب الحكمة والآلاء والعوارف 


.. هذا م جد اغیلی حرجا فی خالفة آراء بن عربی» وفی انتقاد ما ذهب إليه 


¥ 


الشيخ الأكبر > وفى وصف صاحب الفتوحات بأنه سها عن بعض اللحقائق التى 
يذ کرها هو فى شرحه .. بل إت الأمر وصل ياطيلى لدرجة تر جيه مقاصد ابن 
عربی وآلفاظه » لی حیٹ یری هو ویرید ! 

وهکذا يضعنا شرح اخيلى آمام انين من كيار الأولياء » كلاهما يشعر 
بتفرده واستقلاله ر کلاهما یری فی نفسه الإنسان الکسامل فی عصره » هی 
الرتية القصوى فى الطريق الصوفى .. حاصة أن اليلى كتب هذا الشرح كما 
سنوی - بعد أن قطع شوطاً طويلاً فى طريق الولاية» ونضج فى القاليف 
الصوفى ؛ فالشرح » ليس من مؤلفاته البكرة » بل هر من أواخر أعماله. 

ونظرا لشعور الحيلى بالاستقلال أمام ابن عربى - وهو استقلال فى 
الحقیقة: غیر تام فهو م یتلون فی شرحه بألوات ابن عریی» کما نری مثلاً عند 
التايلسى حون يشرح آثار السابقين عليه» بل يسير الحيلى فى الشسرح بحسب 
آراته هو» وینالف أحیانا آراء ابن عربی » ویصضّحها ! ولذا نراه یقول فی 

بعض الواضح أنه : رَمَرّ فى هذه النبدة جميسع ما صرح به الشسيخ ! مع أن : 
افر وض أنه يشر ويصرٌح بجميع ما رمر إليه الشيخ رالا کر رليس العكس .. 
وو فی شرسه يقب وره اعیارات » فتراه يطرح وجهأمعيناً» ثم يقرل : 
وان شعت قلت .. ويقدم وجهسا آحر . وهکذاء سارل الجیلی تقصى ساثر 
العانى الكامنة فى كلام ابن عرب » بأسلوب شديد ال وكير . 

وم يلتزم ايلى بالنص الشعرى فى شرحه » فثراه يغض البصر عن بعض 
الأشعار التى يضعها ابن عربى بين السطور ء الهم إلا | إذأ وحد فيها ما يستحق 
الترقف . . وآخيرا : فقد أراد ايلى بهذا الكتاب (الشرح) استعراض النظطريیات 
الكامتة خلف التصوص ؛ ولذلك » فهو لإ يقف عند لفظ ابن عربى الاه بل 
غاص وارء الأفكار الصرفية التى عبرت عنها الفاظه . 
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ولايوحد أدنى شك فى نسبة هذا الشرح للجيلى » فهر فياض بأسلوبه 
الميز» وبين سطوره العديد من الإشارات إلى كتب اطيلى الأحرى. ومن تلك 
الإشارات بمکن البحث فی تاریخ تاليف ایلی هذا الشرح؛ وهو تاریخ يصعب 
تحديده بدقة» لکنه بالقطع كان إيان الستوات الأحيرة من حياة اجحيلى .. إذ أثه 
اتتهى من تأليف كتابه (الكمالات الإلمية سنة ۸٠١‏ هجريةء ثم آلف (القامروس 
الأعظم) بعدهء وهو يشير إلى الکتاب الأجیر فی شرح الفتوحات - كما يشير 
لغيره - ما يو كد أن شرح الفتوحات من مؤلفاته المتأحرة . 

القعطفات 

يشر ح الحيلى الباب ٠٠۹‏ من الفتوحات كاملا » واقتصر على شرح 
الأبواب العشرة الأول من باب الأبواب .. أر باب الأسرار . رعا لأنه رحد 
ذلك کافیا للحديث عن روح أفكار أبن عربى ونظرياته المهمة كلها بصرف 
النظر عن التقيّد الدقيق بالألفاظ » كما أسلفنا. 

لكندا رجدنا فى بقية الباب آيات من البيان الصرفی رالأدبیء فعز علينا أن 
همل تلك البقية .. هذا » احزنا مقتطفات من الاب »> وأردفنا بها تحقيقنا 
لشرح الجيلى» بعد تزويدها بالمناسب من التعليقات والموامش المفسرة هسا. وقد 
اعتمدنا فى تقديم القتطفات على طبعة (دار الكتب العربية) للفتوحسات» لأنها 
الأقرب إلى النص الأصلى إلذى حطه ابن عربى بيده .. وهذه (القعطفات) 
تقف بنا أمام نصرص ابن عربى» بعيدأ عن شزح الميلسى» وتظهرنا فى الوقست 
ذاته على أن هذا الشرح قد حلق بالفعل فى ماء روح الفتوحات وكشف عن 
أفكار الشيخ الأكبر الأساسية .. وهى أخيرا تجعلنا سامل ذلك التص الصرفى 
الأدبى الرائع . 


۲۹ 


ولعل معارضاً يقول : وما الداعى لاقتطاف فقرات من كتاب متشور قبل 
ذللك» وبعاد اليوم نشره - على يد الدكتور علماث ججيى~ محققا ؟ ولمذا 
الحتزض نقول : إن طبعة الفتوحات القليسة هى طبعة غير متاحة للكشيرين › 
ومليعة عا تمتليع يه الطبعات القديعة من إسقاط أبعض النقاط واألممرات ء ما جعل 
قراءتها على إلوجه الصحيح عسورة .. ناهيك عن أن تلك الطبعة غير حققة ولا 
مزودة بهرأمش وتعليقات » وهذا ما فعلناه هشأ 1 


أما غي الد كتور عشمان مى للفتوحات »> فقد بدأ منذ أكثر من عضشرين 
سنةء ولم يصدر منه إلى اليوم إلا سبعة عشر سفراً من جملة الأبسفار السبعة 
والثلائين للكتاب . والباب ۹٥ء٠‏ يقع فى السغر الأخير > فإذا انتظرنا خرو حه 
حققا كالأسفار السابقة » وبنفس التمهل فى الإحراج » فهذا يعنى أن ننتظر 
قراية نصضف قرن .. ناهيك عس ذلك (رالانهاك التحقیشی) الذى بظهر فى 
الأسغفار التى صدرت حرا حققة ء حيث اقتصر الفحقيق على ذكر اعتلافات 
الحطرطات» درا جهرد تقيقية تخص تلك المصطلحات رالعانى والأفكار 
اتی یتشد بالکتاب . 


* # ¥ 
ولا سبق > مدنا إلى القطف من باب الأسسرار فأصلحا النصرص › 
وحققناها » وعلقدا عليها . أكون رالمقتطغات) اتی ت ركها اطليى دوك شرح 


حاتحة وملحقا لشرحه .. ولتكون -وهذا هر الأهم- بابا للدحول إلى عالم ابن 
عربی» دخولا متفرداً. 


فى اللطوات التى اتبعتاها لاحراج هذا النص حققاًء لم غضرج عمساهر 
متعارف عليه من قواعد اللإحراج العلمى للاراث المخطرط » وهي قواعد طالطا 
الترمدا بها فى تحقيقاتنا السابقة“ » ركن إجمال حطراتها فى النقاط التالية : 

اول : حص ر الخطوطات 

كانت أولى حطوات التحقيق تتمشل فى ماولة حصر أكير عدد سن 
خطوطات شرح الحيلى على الفترحات . وقد أدهشنا آنذاك › أن کارل 
برو کلمان لم یذ کر هذا الشرح إطلاقاً ضمن کتب المیلی» وبالتالی > نم ترشدنا 
موسوعته إلى ية عخطوطات له" .. ولا واصلتا التنقيسب فى فهارس المكتبات 
الخطية » استطعتا أن تتعرف على هذه امجموعة من مخطرطات شرح الفتوحات: 

. تصوف عام‎ |۴٠١ مخطوطة دار الكتب المصرية › رقم‎ -١ 

مخطوطة در الكتب المصرية › رقم ۲۷١‏ / تصوف › عام. 

-٣‏ مخطوطة دار الكتب المصرية » رقم /٠٠١‏ تصرف عام. 

£“ مخطوطة دار الكتب المصرية › رقم /۳١‏ جاميع. 

-٥‏ مخطوطة دار الكتب المصرية » رقم /١٤4١١‏ تصوف > طلعت. 

٦‏ عخطوطة دار الكتب المصرية » رقم ۷۳۲/ تصوف › طلعت. 

۷- خطوطة الكتب المدسدى ععاقگ0 ولم بدن ء رقم ۷١‏ 

„. Arabic 


. انظر فيقاتنا للتصرص العرائية > ضس قائمة الأعمال الاشررة باحر إلكتاب‎ )١( 


() رام : 
K.Brockelmanh : Geschichte der Arabichen Litteratut, Supplement band‏ 
{(Lieden 1938) lp, 284.‏ 
(۳) مطالعة هله المخحطوطة » تيون أنها غير كاملة ولاتحترى إلا على النصف الأول من شرح الخيلى. 
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۸- خطوطة الكية الظاهرية بدمشق (مكتبة الأسد) رقم ۹۱۱۸/ 
تصو شا 

۹-- خطوطة الكتبة الظاهرية بدمشق (مكتبة الأسد رقم /١١‏ تصوف. 

-١ ٠‏ مخطوطة مكتبة بلدية الإسكندرية » رقم ۲۹۸ / تصوف. 

-١ ١‏ مخطرطة العهد الأمدى بططا › رقم ۴۲/ عحصوصية - تصرض. 

ولا نزعم هنا أندا حصرنا جميع مخطرطات الكتاب فلا شك أن هناك 
قدرا آححر لايزال متناثراً سعكتيات العام المحتلفةء إذ يبدو أن النساخ قد إهتموا 
منذ عصر الجيلى بنسخ هذا الكتاب وتداولهء نظرا! لأنه بجمع بين انين من أكسبر 
رحال التصرف فى الإسلام › هو ما ی ؤکده وجود ست مخطوطات من شرح 
مشكلات الفتوحات فى دار الكتب الصرية روحدها .. الهم » أشا قى هذه 
القائمة من المخحطرطات > إعتمدنا فى التحقيق على النسخ الملاث الأسيرة. 
بالإضافة إلى طبعة الفتوحات المكية تفسها » وهى الطبعة التى أصدرتها (دار 
لحتس العريية) سنة ١۳١۲۹‏ هجرية. 


ان : وصف تسخ الدحقيق 

المحطرطات الشلاث الى اعتمدنا عليها فى إحراج التص »> ل تنسخ 
جد اها عن الأخحرى» یی متفاو تسة من حيث إلحطاء النساخ» ومتياعدة سن 
حيث أماكن حفظطها. وبذلك » م يكن من المكن أن نرسم شجرة نسب 
للمخحطوطات التى بين أيديدا » جحيث نعتير واحدة منها الحطوطة الأم والساقى 
خطو طادت انو ية“ .. ومع ذلك فالمحطرطات متفاوتة القيمة » كما سيبدو من 


زا) الحطرطة الآم > هى تلت التي بكرن الولف قد يها بيده أو آلاها على بعسض تلاميقه .. 
ثم صارت أصلا ينقل عنه السا اللاحقون . 
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رل ألو صف . 


خطوطة ) 

وهى نسخة مكتبة بلدية الإسكندرية رقم /۲١۸‏ تصوف. نسضة غير 
مرعحة » كتبت بقلم معتاد » مقروءة تماما جيدة . وتضم شرح الفتوحات > 
إلى انب نقول ومقتطفات ثرية وشعرية من كتب اليلى الأعحرى» ريلو ذلك 
كتاب : الأجوبة اللائقة على الأسعلة الفائقة » لابن عربى. 

ويقع شرح أليلى فى هذه انجمرعة الخطيبة فى ۹٣‏ صفحة من القع 
الترسط مقاس الصفحة ٠١×۲۲‏ سي تحترى الصفحة علی ٠١‏ سطر! 1 
جتوی کل سطر منھا على ۸ كلمات فى المتوسط. وقد كتب الناسخ عبارات 
الفتوحات المشروحة عبر حمر غامقء والشرح خير سود . 

وعلى الغلاف الشارحى كنب الداسسخ : كصساب شسرح مشكلات 
الفتوحات الكية وفسح الأبواب الغلشات من العلوم اللدنية للشيخ اغضق 
القطب الربانى سيدى عبد الكريم ا جيل ى قلس اله روحهء آصين » وصلسى 
الله على سيدنا حم النبى الآمى وعل ىآله وصحبه وسل م تسايماً .. كما 
تحمل صفحة الخسلاف قراءة حمد بن إبراهيم بن مصطفى باشا اجزايرلى 
ألؤرحة بسنة ۳۷۸ حهجرية. 

رينتهى الشرح فى هذه المخحطوطة بقرله : وقد تم الكشاب واحمهد ف 
أولا وآخرا ظاهرا وياطدا .. اخ . وقد رمزنا للمخطوطة جرف أ نظرا 
لرحودها بالإسكندرية » وكذلك فعا بالنسية للمخحطوطات الأحرى 


وهي نسخة الفظطاهرية رقم ١٠/تصوف‏ . وهى ضمن ججحموعة» خير 
مؤرحة » مكتوية خط معتاد ردئ » مقروءة إل حد ساء أقل وضوحاً مسن 
سابقتها .. ويقع الشرح فى £۸ صفحة من الحجم الكبيرء مقاس ۲۷× 4۷ 
تحتوى الصفحة الواسحدة على ۲۷ سطراء متوسط كلمات السطر ١١‏ كلمة. 

وغلاف التسحة مل العنران اتال : كتاب شرح مشكلات الف وحات 
اللإمام ا جيلى قلس / لله سره .. رتتتهى الخطوطة بعبارة : شرحنا لك جيع 
ما حواه اليانب العاش ر من الف و حات > وا له الوق ر راب غیره .. اځ وعلی 
الصفحة الأخحيرة وقف باسم ااج سليمان باشا وحتم الرقفية. 

وقد كت النأسخ عبارات الفتوحات بر حمر فساتح» سم كتب الشسر ح 
حبر أسود غامق .. وهناك ورقة ساقطة من المحطوطة أثناء التجليد“ . 


خط وط رطم 

رهى نسخة معهد طنطا الأحمدى رقم ۳۲/ خحصرصية » تصوف . جحلدةء 
غير مؤرحة» كتيت بقلم معتاد » مقروءة فى معظمم المواضع » أوراقها صقراء 
غامقة. تقع فى ٠٠١٠١‏ صفحة » مقاس ٠١×۲١‏ » الصفحة ۲١‏ سطراً» بكل 
سطر ۸ کلمات . 

روحمل صفحة الغلاف > العنوان التالل : هذا شرح مشكلات الفت و حات 
اكية لسيدى يى الدين بن عربى نفعدا اله به آصين وجانبه تصويب بقلم 
خحفيف: قاد ورد فى فهرس الكعبخانة الل وكية » لسة هلا الش رح إلى سیادیى 


1( توحاد نسخة ميكروفيليمية من هغه المخطرطة > معهد الخطرطات العر بية بالقاهرة 
۳٦‏ 


عب الكريم الجيلي رشته تقطيح عروضى لبيت شعرى من جر الكامل.. وأسفل 
الصفحة خحتم : الكتبخانة الأحمدية . 

وتنتهى الحطرطة فى صفحتها الألحيرة بعبارة : الباب العاشر مسن 
الفت و حات الكية. وا لله الوفق للصواب ء زنب یره وقسد شم الکتانب ەا 
ا لله وعونه و مدد سداد وليه ورسوله ر چیا E‏ وحتها خحتم الكتيجحانة 
ألأمدية. 


i‏ : الابلة بين اللخ 

القابلة بين النسخ الخطبة عملية مهمة لاستخراج النص الحقق ححالياً من 
ع ط النساخ » تلك الأغلاط إلى تأتى من سهو کل ناسسخ او تدحله فی 
النص بالتعديل وفقاً لما يراه هو ! وقد استفدتا عضد القابلة مسن سايق معرقتتا 
بأسلوب الحيلى فى مولفاته الأخحرى» حتى حكن احتيار اللفظ الصحيح عند 
احتلاف ألفاظ النسخ المخحطرطة . 

كما قارنا عبارات الفتوحات الىراردة فى مخطوطات الشرح » ينص 
الفتوحات الذى أصدرته دار الكتب العربية اعتماداً على نسخة القتوحات الى 
كتبها ابن عربى خط يده . وذلك حتى كن التأكد من سلامة النص المشروح» 
ومتابعة الشارح (الميلى) اعتماداً على الولف ابن عربى وقد كانت هذه القابلة 
الأحيرة مفيدة فى معرفة العبارات والأبيات الشعرية التى مر عليها الجيلنى من 
دون شرح» وقد أشرنا إليها فى مراضعها . 

وأثباع المقابلة » قمدا بالعمليات إلاتية : 

* اراج اص سايم من الأحطاء » کاقرب سا یکوت إلى سا کی 
الولف نفسه . 


¥ 


تكتب الممزة ياء » ولا تراعى القيط .. وغير ذلك. 

* وضع الفوأصل والنقط وتقسيم الفقرات يشكل يسهل مطالعتها اليوم 
.. وسوف يلاحظ القارئ ان بعض فقرات این عربی قد ضعت کالشح 
ألعاأصر »> لتنا وجدتاها بالفحل : شاعرية ومعاصرة أ 

* وضع عتاوين جانيية للموضوعات التى تعرض ها اجيلى فى شرحه . 
ومع ننا لا تحب التدحل فى النص الراثى الحقق » لكتنا م جد بدا مسن ذلك ء 
نظرا لشدة تر كيز الشرح » وانتقاله الدائم بين عدة موضوعات» ما يجعل 
ملاحغته عملية جحهدة للقار ىئ ٠‏ وقد جحأاعت العداأوين المضافة من عددنا دال 
أقراس معقوفة [ ] كى تسر عن النص الأصلى .. وفى تفس الأقواس» ذكرنا 
البحور الشعرية إللخاصة بالأبيات الراردة فى التص . 
بنط كتاية شرح الحيلى » رذلك جرد امير بين الفص الفتو-حاتى وشرحه. اد 
أن الممييز بيتهما باستخحدام لونين من احير -كما كان يقعل الشاخ قدي - هو 
أمر غير متاح فى الطباعة الحديئة . 

رابع : اهوامش والکكافات 

يشتمل الدص امحقق على هرامش و كشافات للتحقيق . أما الموامش فهسى 
تضم احتلاقات النسج والالفاظ التى استيعدناها من ألعن حين اخترنا الأفضز > 
کما احتوی الامش على تخريج الآيات القرآنية والأحاديف الشريفة الوأردة فى 
ان» بالإضافة إلى التعريف بالأعلام الذكورين فيه .. وأحيراً » يشت اشسامش 
على ما لاحصر له من تعليقات ضرورية وتعريفات بالصطلحات الصرفية . 


۳A 


ما كشافات التحقيق » فهى تشمل : كاف الآيات القرآنية - کشاف 
الأحاديث الشريفة - كشاف الأعلام- كشاف المصطلصات - کشاف 
ألقوأفى وم تر داعي لعمل مرید من الکشافات » ککشاف لمو أضسح»: فم 

ورردها بوفرة فى النص أحقق . 

ناما : ملاحظات التحقيق 
آثداء عملية المقابلة » ظهرت لنا تلك الملاحظات فى نسخ التحقيق : 

-١‏ يبدو أن ناسخ المحطرطة ط كان مبتدئاً » لاصبر له على اللسخ. فهر 
كثير التحريف » عجول فى وضع ما يراه صوايا » من حون إمعان النظر فى 
سياق النص ألذى ينسخه . 

٣ 

¥ ناسخ الخحطرطة ف هر أدق النسًاح الثلاثة » فهر فى نسضته يدرك اراد 
بوعی » ویستدرك على نفسه فی هرامش الصفحات» مما يدل على حرته 
دقيق من الحهة الأحرى . هما جعل نسخته أقل جودة من الدسحة ه وأفضسل 

٤‏ - فى أحيان قليلة » تختلف عبارة الفعوحات بين الأصل المطبو ع عن نة 
ابن عربی › وخطوطات شرح اليلى . وهى اعتلافات طفيفة» تو كد أن 
الجيلى اعتمد فى شرحه للفتوحات » على لسخة جيدة من الكصاب . 
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رمسوز التحقيق 


خطوطة الإإسكتندرية لإرقم ۸ | تصوف) . 
طا عفطوطة طنطا ررقم ٠۲‏ / حصوصية) . 
ه خخطوطة الظاهرية (رقم /١١‏ تصوف) . 
ف طبعة الفتوحات (سنة ١۴۲١۹‏ هجرية) . 
كلمة ساقطة . 
+ كلمة زائدة . 
اتفاق الأصرل الخطية على حطاً. 
( ) اختلاف النسخ . 
(*) التحربج والتعليشات. 
[ ] العباوين الجانبية المضافة من الحقق . 


۹د 


کتاب 

صد ا ايت چ ب ر 4« ا م 
ھا م 

(النص ا حقق) 


رذ س بوذت | لله أ نضح 


شرب من باب اعارف ِ. 


م عیاد ! لله 


أما بعد؛ فإنه لا كان العلم با له أعظم العلوم قدرا وأرفعها قرا 
وأدقها" معتى وأحلها سرّاء إذ هو الخرض اللازم والواحب الدائه" » فحكمه 
ماض قى الأولى والأعحرى ؛ وما سواه من العلوم“ » ينقطع حكمه بائصرام 
الدتيا . وهو اللقصود من معرفة“ سساقر العلوم» وبه لابغيره تفعتحر العقول 
والفهرم . والعلماء به» هم أهنل الرلاية الكرى والكانة الزلفىء» وهم 
أفضل العلماء - على الإطلاق - بالتفصيل رالإجال» رأجعهم لكل 


+ فى بغاية النسخ امار طة‎ )١( 
أ : وصلى الله على سيدنا عمد النبى الآمى وعلى آله وصحبه وسلم تسليما.‎ 
ه : وه نستعين والحمد لله وكقى وسلام على عباده الذى اصطفى.‎ 
. لله وأقضاله‎ ١ ط : وبه ثقتى وصلى الله على سيدنا عحمد وعلى آله عدد أنعام‎ 

(۴) هى : وأرقهاً . 

(۳) هى : بائداثم . 

(4) هب : والاححرة . 

وتم سے ۽ + ط , 

(ث) هب : العرغة , 

(۷) أ : ولکاته . 

(4) العبارة التالية ساقطة مى أ . 

() نظر الصوفية إلى طريقهم إلى ا لله على أنه الطريق للثلى » وأن علمهم به - تعالى“ هر أهم 
العلوم ومنتهاها .. واللاحظ ء أن أصحاب كل علي » کانوا أیضا برفعوت من قدره عل ساثر 
الملوم بشكل أو بآعمر ؟ ما علوم الصوغية قهى رفيعة القدر فظرا لرفعة مصدرهاء وهو الحق 
سجاه وتعال . باتيارها علوما إمامية , 


tr. Fn, ٍ‏ 
اا کس 2 ۳ سا ی یذ و لمال ا ااا - الما“ 8 اء 
الما عة + يهب قال هه ' هش شي + به من اده i‏ عم اء چو ٍ ار دت 
. ل 
إا فع ت 1 1ı {T,‏ 


حلاوة العلم بترتيب الحكمة فى الآلاء والعوارف . 


3 1 
E, u -‏ ۾ ۹ ¬ :ا 3 ۴ 4{ بب "؟ 3 
و کاتت الفتو حات لكية التي اتفها اسو الا کر و القطب العم 
الفح » مظهر الصقة العدمية » وجلى الكمالات العينية والحكمية'"' , لسانت 
اخحقيقة وأستاذ الطريقة. التبوع السايع لآشار"“ الشريعة : عيي الدين» قدامة 
اشر ی الأندنسی > قلس لله سره واعلي  '‏ عتده مقامه وقدره؛ عم التب 
۳ 13 # 
انصنمة فى هدا العنم نمعا وا كشرها لغراقيه وعجائيه ' معا و جنها احاطة 


() يقد حلافة نسرة . كا ورد هى الحديت الشريفب : العلماء ورثة الآتبياء . 
(ا) هھ : !له تمافی۔ 

ز ) سورة غار ء آية ۸ ؟. 

٣ (‏ هھ :2 شرنيا . 

مھ ب یغد 

(6 ع أ ء اط : ولطهر من أ هى : والظهر ! 
ه. : الكبير الا كر 

و - آء طم 

١ل‏ عط . وللحكيمة أ أ جه : اليكمة. 
TT‏ 

زل( عط : اچیب 

زه *) .اعا . 


زة ؟ ‏ ع > و شصايته. 


1 


ووسها تكلم فيها بألسنة كثيرة » وأفصح عن معان غريبة حطيرة ؛ 
فصر ح تارة عن حالة» ورمز أحرى عن حال . وأفصح طررآ عن مقصود » 
وأدمج أحرى عن مراج فى المقال . 

ولم یرل » رض الله عله › يتكلم فی هذا الكتاب" على حقائق الأشياء 
حتى آل به الأمر إلى الإسهاب والإطساب » فحسر على الأكثرين تحصيله 
وفات عن الغالب معرفته وتأويله. وصار الناس فيه بين أحد رجلين : رحل 
عجز عن تحصيل الكتاب" ‏ » وعن انتوال" الفائدة منه» ولاب .. ورجحل 
حصل »> وعجر عس معرفة سا أراده الشيخ من كدايانت“ عجيبة وإشارات 
غريبة» فانقطح بالكلية عن درك علمه؛ لأثه تار عقل کل فاضل ولبیب + 
فى حل مشكل ذلك الرمر الغريب” ' . 


لكته » رضى الله عله > صرح يانه مع معانى العلوم المبسوطة فى ذلك 
الکختاني» ۽ جحعلهاً مرموزة عى الباب التاسع والتمسسين ‏ بعد الخمسمائة مسن 


إ١‏ هه : فيه بالنسبة كشرة. 

و( وأوضح › جل : وأوضع. 

. هھ : الباب‎ ٤۴ 

رڳ اء ط, 

(«) أ : وعن ء ط : وفات عن. 

(“) هذا اوضع مضطرب فى كل التسخ.. 
(۷) ج : تساولي. 

(۸) هھ : تاب القترسات مر 

(3) .. عن 

)١ ٠ (‏ مطموسة فی ه »أ : من الغريمب. 
١١ (‏ هى : اطشمسوت. 


¥ 


الأبراب . و كف" ذلك النشر" . وآدمج ذلك العلم الكبير القدرء الكشير 
الفخرء على وضعه العجيب » وأسلوبه العزير الغريب»› فازخل 2" يالكلية فهم ما 
جعله فى ذلك الباب » على كثير من أولى الألباب . 

فقصد د بشر ح هلا الباب المخصوص › حل جميع مشكلات الكتا ةة 
واخحصرت فى الكلام » لفلا يفضي ° إلى الإسهاب والإاطصاب »> وميته: 
شرح مشکلات القعوحات الكية » وفتح الأبواب الغلقات مسن العلوم 
اللدنية. غير أنى سأتحفه تهديباً » وأجعله على اسلوب الکتاب ترتيبا ؛ ومن الله 
المرجر" أن يعم به الانتفاع» ويقدح بأسماعه زناد الأسماع» فيفهم معائيه كل 

ت ا 

من سمعه""؟ أو نظر فيه.. إنه ولى الإحابة »> والموفق لاإصابة . 


(ا) هد : وآلف . 

(۴) ه : النشر .. والدشر : الريح الطيبة. 
(۳) .” اتغلق. 
(4) هھ : مشکلاته . 

(*) هى : يطول .. وبقية العبارة سافقطة . 
() ض : پشرمح. 

إ۷ أء ط : اروا 


(۸) 1 : مع. 


A 


کن ٤‏ محل انجلاء کل شی 
ر ۰ 
وظهورو . 


1% 


[أسرار إفية] 

قال الإمام رضى الله عنه"'“ : الباب التاسع والخمسون بعد اخمسمائة 
فى معرفة آسرار وحقائق من مدازل مدل3" . أراد بالأسرار : اللطائف الإية 
اتی اردعها فی ذوات الموجودات» فاحتص کل موجوو" بلطیفة هی محتده من 
کمال احق تعالٰی ۰ بھا پرحع إلى ربه؛ وهی الحاكمة على ررحه وقابه» وسن 
م قیل: بین العبد وره سر لا یطلع عليه مَلَك مقرب ولا بی مرس . 

وسبب ذلك» أن كل شي من الموبصودات مملرء عا أودعه الله فيه من 
حصائصه» فلیس فی شی فضلة يسع بها ما فى غير . فما لكل أحا سن 
اله إلا ماهو عليه ذلك الشخحص منه .. غير هذا لایکرت ؛ ولکن قد یکرٹ 
سر بعض الأشحاص ذاتياً » فيرحع إليه فى الحكم » جيم أسرار الوجودات“ ؛ 
لضرورة رجو ع الصضفات إلى الذات» فیحوی كل ما حراه الوصرف إجالا 
رتفصيلاً » وليس له على التفصيل» إلا ماهو عليه عيناً ووحوداً .. فافقهم . 


وأراد بالحقائق : ما تقتضيه تلك الأسرار من الأرصاف والنسب الاية“ 


, هه : الشيخ ... وتشعناً بعلوعه‎ )١( 

(۴) ف = الفتوحابت اللكية رطبعة دار الكتي العربية) الد ألرابع ص .۲۲١‏ 

و۴ ¬ ظہ. 

)٤(‏ هى : بين عياده ,. وبقية العبارة ساقطة. 

() ورد غی الحديث الشريف : ى وقتٌ مع | لله لايسعنى فيه ملك مقرب ولا نب مرسل. 
(ه) ؟ : فيه. 

هھ : قى یر | لله 

و۷ +, 

رھ اء ط :+ کلما 

ره أ ط : الالية 


۷۹ 


اللقيقية. وراد بالتازل : أطرار الراب المختلفة > لأنه لاتمکن ان چیہ 
علو قات فی مرتبة من المراتب الإبداعية؛ هذا لايكون أبدا لأن الله تعالى 
آو ہے" من أن يتجلى على عبدين““ بصفة واحدة » أو بصفة على عب مرتين. 
فليس فى الوجود شيع مكرَرٌ ؛ بل كلل شيع له مرتبة خصوصة به» وصضة سن 
صفات الله تعالى يرجم بها إليه» واسم حاكم له رعليه. ولولا ذلك لاستاطت 
الحرئيات ورحعت إلى الأمر الكلى » رالبهم“ الأمر التفصيلسى» والتحق بعض 
الرحود ببعض» فزال الضنة والنظطير" » فاقعد لاء بالسار» وبطل كه 
ال ركيب" .. وليس هذا إلا فى البداية والنهاية'“ » وأما فى البرزخ الفاصل بين 
الأزل والأبد ‏ » فلابد من رعاية ترتيب الحكمة الإهية الى بها قامت الأحكام 
وير الكفر والإسلام وظهرت الربوبية والعبودية » إلى غير ذلاف مسن الراب 
اخلقية والطاهر الحقية التى قصد الإمام -رضى الله عده- أن يعكلم عليها فى 
ها البآي . 


() ۔'. تسح . 

(۲) ط : عفلرخاً . 

وک س ا طط 

)٤(‏ أ : إلى عبدين ء ط : على غبده. 

)٥(‏ ه : وأنهم > غير وأضصة غى أ. 

را أ : والتخر , 

(۷) س : لتر حى , 

() يقصد بالبدايةء ما كان عليه الال قبل الخلق , والنهاية ؛ حالة روع الأمر إلى ۲ لله. 

() غالبا ما يشار بالبرزخ إلى مرحلة ما قبل البعث ٠‏ أى فارة وحود اللإئسان فى القير .. وسوف 
يعود الى بيان حقبقة البرزخ» فى شرحه للياب العاشر . وجخصرص البرزخ عند اهن عربىء 
هكن الرحو ع إلى البحث الرائم الذى وضعه د. نر حامد أبو زيد » بسنوان : فلسفة التأويل ٠‏ 
جس ۷ع وها بعتفا, 


YY 


[تعريف الانسات الكامل] 


فأول ما أئشاً فى ذلك» قال : لله فى خلقه ناير يعلمهسم أنه اليشيرٌ . 
أراد رضى الله عنه بالنذير والبشير : الحقيقة الحمدية الكليةء التى هى موجحودة 
بجریانه فی کل نبی وولی بالعين والشهود . رفيما عدا هذين الوصفين - 
بالحكم والوجود- فهى على التحقيق روح الأرواح» وهذا قال : وهو السرا ج 
الدى ستاة يهر أَلبانا ا مير » أئ» الحقيقة الحمدية هى“ التور الذى يقع به 
التميز» ومن تم عبر رسول الله ل عن روحه الكرعة بالعقل » فقال فى حديث: 
أول ما حلق 1 لله العقل” ؟ . وقد ورد عنه آنه قال : اول ما خلسق اله روح 
نبيك يا جابر ؟ . فعلمنا أن روحه هى العقل الذى به ظهر“ الوحود » وتمير 
العابد من العيودء لأن الله تعالى عل العقل الأول حامعاً لقائق الو حوداتء 
وآبرزها منه على الترتیب الذی أراده فی علمه »> وقضی به فى حكمه. 

والدليل على ذلك ما ورد فی الحدیث عنه یل » آنه قال حاکیا عن ١‏ لله 


۹(7 > هھ : مرتیاتها . 

(") الحقيقة الحمدية » نقظطرية صرغية تفصلل بين الرجود السدى لى (الوحود الرمسى) والوجود 
المعنوى له (الوجود المطلق) فحقيقة عمد ك مطلقة غير مرتبطة برمن > ولذا يقال عن النبى: يا 
أول محلق الله وآحر رسل ؛ فل 

ر٣‏ ط : هو. 

(") أتحرجه ابو داود (السنن » )٠١‏ والترعذى (الصحيح › تفسير 5۸) وان حنيل (المستد 
٣١‏ م م بلغظ : أول ما خلق اله القلم .. والخديث بلفظه الرارد هدا ء دكره الشراى فى 
الإحياي» وأعحرجه الطبرانى فى الأوسط عن غائشة بإستاد ضعيفب . 

(۳) هھ : فی حفپہت آشر۔ 

() حدیٹ مشهور › رواء جایر. 

)٤(‏ ' ظهر به 

() هھ لق 


YT 


تعالى أنه قال للقلم : اكت . فكتب فى اللوح الحفوظ ما كال . وما 
يكون؛ وما هو كائن إلى يوم القيامة. والقلم هو العقل الأول العير عه بالروح 
الحمديةء لقوله عليه الصسلاة والسلام : اول ٠ا‏ سق ا له القسم . فريحه 
المع" بين هذه الأحاديت الثلائةء أن يكرن المراد بجميعها وإحدا. 

ثم ته الشيخ سرضى الله عنه - على تحقيق ظهور صفات العقل الأول 
فی کل طب کامل بقوله : فی کل عصر" له شخیص تجری بانفاسه 
الشهور. يعنى: لظهرر صفات الحقيقة الحمدية فى كل عصرء إمام مستكمل 
الشروط القطبية ؛ جری بانقاسه الدھور » ای : یتحکم فی حر کات 
الو جود وسكئاته» حسما يقتضيه الكمال الإلمى» حلافة حمدية . 


وكات أول ظاهر بهذا المقام » أبونا آدم عليه الصلاة والسلام ؟ ؛ وهر 


لاء کم الوراثة من اییدا" .. وسیکون آخر من یظھر بهذا القام» عیسی عليه 
}¥ 
الصبلا د والسلام 


( الحديث : أول ما لق ١‏ ته القلم » فقال له اكب » الكتمب (راحع ترجه فيما سبق) ولان 
نيمية مفهوم حاص للأرلية فى عل هذا الحديت » مفاده أن كلمة أول تعنى :غندها . 

)١(‏ هھ : صلی !لله عليه وسلم. 

(۲) هھ : اميع. 

(۴) ى : له ۽ ط : فى. 

)٤(‏ أ : الدهر۔ 

(۵) هھ : ر کات. 

امقام المشار إليه هنا > هو مقام الإتسان الكامل. وكان ابسن عرسي قد تساول ظهرر حقسائق 
اانسان الکامل فی الائبپای فی کتابه فصوص الكم الذى يبدا بالف الخاص بآدم وآدم 
هثاء ليس الشخص امحسرس الرسنىء وإعا اخقيقة إلإانسانية ذاثها . 

(1) هھ : الأثبياء , 

(۷) ع : عليه السللام . 


Yt 


[حقائی الا لساب الكامل] 


ولا فرغ الشيخ »> رضى الله عله من تعریغه . راد أن صرح أنه 
لايكون فى الرمان › إلا لواحا » فقال : عَيسه فى الوجود فرداء الواجد 
العام البصيرٌ. أى ذكره على التعيین» أنه يكون قرداً فى الوحود» لامازع له 
ت ع ي ۹ 
فيه ؛ فعينه النورٌ المحمدئ الحرئئ » الذى هو روح . والشيخ رضى الله عته» 
عبر عنه بالواحد -باطیه- لکرنه وجده للك فی سره و عله بإعلام | لله 
إياه» ورآه ببصره .. فالوجود يتعلق بالإهراك » والإعلام بالسمع» والرؤية 
بالبصر .. فنهدذا قال : عينه الواحد العام البصير . 
ak k $‏ 
ولا فرغ الشيخ" من التبيه على ذلك استأنف الكلام » ونادى حقيقته؛ 
فقال : یا واجدا مده تعالی » ليس له فى الورى نظيرٌ . إعلمٌ أنه ليس كل 
مر عرف الله تعالی» جحد عنده تعظیم » فمجده كما ينبغی له ؛ راغا بحصل 
ذلك للكمل من أوليائه. وحذا نه على ذلك من نفسه بقولة : يا واجداً مده 
آی عَقلمه الله تعالٰی . 
رلا كان فى امحل مظن لقرل مر يقول له : كأنك تقرل إن القطب 
الق » يتصرف فى العام تصرُفه ؟1 قال فى اواب » دفعا لذلاك السؤال: 
8 * ٌ : ر 
ايس له فى الورى نظير ليرول ترحم السامع ء فلا يطعن فى اعتقاد الشيخ . 


(") يقصد تعريف مقام الإئسان الكامل » جلى الحقيقة احمدية فى كلل عصر. 
ره أ : رمان الواسحد . 

(۲) آ e‏ ه ؛ اجڑوی / ط : اښری أ 

٠ )( 


ومتمل أن يكرت قوله يا واحها بالحاء المهملة » ويول يتشد مده 
مرقوعا علی أنه فاعل تعالی ؛ فیکرن تقدیره : يا واحدا تعال مده .. 


ويکون امطاب ینار دات ألإغية اتی شی داه و دات کل دات + فافه. 


تم أنه أراد أن" بين أن ذلك التصريف النسوب إلى القطب» راحم إلى 
الله تعالى. فقال : ليس لأنواره ظهور > إلا بنا ؛ إذ لدا" الظهسور. أراد 
بالنوار: الصفات والأسماء الإهية ألتى هور اء إلا بر جرد للق . لأنه 
بستحي ظهور الرازق ولا مرزوق» والضالق ولا خلوق والقادر ولا مقدور 
عليه.. إلى غير هذه العانى ما لقتضى الأسماء والصفات ؛ وطذا قال : وس 
جلى لكل شى» يظهر فى عينه الأمور . الضمير فى عينه »> يرجح إلى مجلس .. 
وا مراد : نحن مظهر“ لكل ش» تظهر الأمور فى عين“ ذلك المظهر ؛ أى 
بدو فيتا كل الأمورء لأنا جلى كل شئ ومظهره » لأن الحقٌ الذى هو أصل 
جميع الأشياءء إنما ظهر بنا من حيث ذواتنا وأعْيّاننا ؟ فبنا تصوّر » وفيا ظهر . 
فحن : محل ؟ امحلاء كل شى وظهوره . 


. العبارة بكاملها ساقطة من ط‎ ٠أ‎ - )١( 


¥ ج 
( ) يعسرح ابخيلى هتا -يعوة- بتظريته فى الوحدة الاهية .. وعو سا سوف يسود للحديست غه 


ETT 
کے¿ ینا‎ آ٣‎ 
. أ : عاو‎ )8( 
, هب : جلى‎ )*( 
طط‎ ¬ 
هه : مظهر.‎ )( 


۹ 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


العلوم اللدنية] 

اعام > أيدنا | لله وإياك» أن الشيخ “رضى الله عنه- لف فى هذه 
الأبيات“ جميع ما أراد تشره"" فى هذا الباب . ولا أراد التتبيه على عظظ ° 
هذا الباب قال: إعلم آيذنا ا له وإياك بروح القدسء آن هذا الباب من أشرف 
أبواب هذا الكساب. هو الباب الجامع لفضون الأنوار الساطعةء والبروق 
اللامعةء والأحوال الخحاكمة » والمقامات الراسخة › والمعارف اللدنيةء والعلوم 
الإهية » والنازل المشهودة ‏ والعاملات الأقدسية » والأذ كسار المسجة › 
وال مخاطيات البهجةء والنفثات الروحيةء والقابلات° الرؤعية» وكسل ما 
يعطيه الكشف › ويشهد له احق الصرف. 


التأييدء هو المدد . ورو ح القدس» هى القيقة الإسرافيلية الى تظهر على 


() الأبیات التی شر-حها ایی فیما سبق» بدا بها ابن عربى الباب ٠١۹‏ من الفتوحات ؛ ونصها: 
لله فى خلقه يسس لهسم آله البشيسر 
وهو السراج الذى سناة إم] هسر ألبابتا المسيسر 
فی کل صر َة شعيص تجرى بأنقاسه الدهنسوز 
عيدة فى الوجسود فسردا الواح الخاليسسم الَصير 
ا واحدا مجدة تعسسالي س ل فی السوَرى تقر 
يس لالراروطهوز لالا باذ السو 
خن ملي لكل شي طهر في غه الأمسوز 

غلم البسيط] 

. أ : لئشرء‎ )١( 

() هھ : عفظم مقدار , 

۴ + عل 

. ہے : القابالات أ ؟ : القاقلات أ ط : القابلات‎ ١ ف‎ )٤( 


¥ 


هياكل“ الحققين» لتقدّس أرواحهم من نقائص أحكام البشرية وغيرها. و هن 
رائدة أ ختقديره: إن هذا الياب اشر فب اپو اب الكتاب » لكو نه هو البانب الار ق 
لنوت سای جنس س الأثوار الس اة وهی آلب واد والبواده اتی فسا الاد 
والرَاد من مطالعات آترار عجاثب اللكر ت , 

والبروقظ اللامسة" ‏ > 2 عبارة عن مبادئ طهور أترار التجيات ؛ 
وهي لأهل البداية . والأحرال الخحاأكمة؛ يعنى على المريدين : كالشرق > 
والوّلةء والقلىء والحرت؛ والقبض» والبسط؛ وأمشال ذلك. والقامان 
الراسخة؛ للسالكين: كالرضا؟ » والتفويض › والرهسد » والمراقبة > والحاسية 
وأمثال ذلك. والمعارف اللدنية؛ للعارفين : وهى العلوم الواردة عليهم سن قل 
احق يلا واسطةء لاأنها من دنه تعال ٍ 


والعلوم الإية ؛ هى ما أد ركه الحققرن من العلوعمسانت» علي حقية ة0 


الإتصاف بالصفة العلمية الإية .. فهى من عون علسم الله بذاته وعخلوقاته . 
والنازل المشهردة ؛ يعنى مقامات الأرلياء فى الله تعالى» من الغوئية والفردية 


(ً) اكل : الأجحساد. 

ر١)‏ أ : اليودي. 

(") تعريف البواده هنا ء قريب من تعريف ابن عريسى غا ء بكتابه اصطلاح الصوفية (انظر : 
رسائل ابن عربی- طبعة حيدر آياد » الد كن ص )٠١‏ 

)١(‏ سى : الساطعة اللاسعة. 

(۳) ط : الى هى . 

زة) ه ء ط : والمعارف .. والعبارة ساقطة من عط , 

(ة) .. الرضى ۔ 

. ية‎ a 


YA 


والبدلية» وغير ذلك. والمعاملات الأقدسية؛ هى التسى من شان اللامتية“ فى 
جميع أحواغم وحركاتهم .. ولأحل ذلك جعلها أقدمسية ولم جعلها“ قدسية 
لأنهم ذاتیون » فکل ما نسب إلى الذات من حیت هى ذات» يسمى أقدسيا؛ 
وکل ما“ پنسب إلى مسا يرل عن التجلى الداتسى - كتجايات الأعساء 
رالصفات~ يسمي قدسيا . 


والأذكار النتجة؛ التى هى من أوراد الصوفية » أهل الإستقامة على 
الطريقة والشريعة . والمحاطبات المبهجة؛ الى هى لأرواح الملائكة من الحق 
تعالى» فيما بخص كلامهم على العمومء ولأرواح عباد الله على الخصوص.. 
وقد شرحنا طرفا منهاء فى كتابنا السمى بالناموس الأعظم والقاموس الأقدم فى 
معرفة قذر التب علا © .. فافهم . 


و التفقات الروحية؛ هى التى من شأن سادات اللائكة على القحصيم ©> 


اللامتية : طائفة من أهل الله » بالغرا فى لوم النفس لتصفيتها » كما بالغوا فى إحفاء صلاحهم 
عن عيونت الئاس راحم جتصورصهم : الصوفية واللامية وأهل القعوة للد كمرر أبر العلا 
تعفیفی» هع حقيق رسالة اللامتية للسلّمى (مطبرعات ألحمعية الفلسقية الصرية) . 

. هھ : يقل‎ )١( 

() .. فکلما. 

(”) هو ملف ضحم يقح فى أحزاء كثيرة » معظمها مققود والباقى عنطوط وکل جزء مه بعشل 
كتابا مستقلا ؛ ومن هذه الأجراء : لوامع البرق الموهن - روضات الواعظين- قاب قوسين 
وملتقى الناموسين -لسان القَدر بنسيم السّحّر - مير الثور المحمكن فى معنى الومن مرآة أيه 
مس ظهرت لبدر .. وی کتاب (مراتب الوحود ص ٩٩‏ ۰۴۷ ۳۲) ضد الحیلی يدعو ! لله 
انه يرغقه فى استكمال بقية أحزاء الكتاب » مشير إلى ( مس تلهرت ليدر ) وهو ابإسزء الرابح 
بسد الأربعين عن هذا الكتاب . 

ا : سارات > هھ : ساداة , 


. التحفيق‎ ES 
۹ 


ونودی م ان یلقو! على من راد" الله تعالى من عباده؛ فالنفث هسو الإلقاء » 
وهو للأئبياء وحى ء وللأرلياء إلحام . والقابلات الروعية؛ يعنى بالقابل : 
الكوت» وبالرو ع : النفس .يريد بذلك : المظاهر الموحودة من تفس الح فيه. 
رك ما يعطيه الكشف ؛ بريد : سن العللوم التى هى من وراء أطوار المقل 
والتقلء» فلا يدرك إلا بالكشف. وما شهد له الحق الصرف؛ يعنى علم بالكتاب 
والسّةت وحکم العقل السليم. 

فمو هذا الباب » أصناف العلوم المتعلةة باحق والالق ۾ ومافى 
الوجود سوى ذلك فحوى جميع علوم الوحرد. ثم به الشيخ - رضى الله 
عته- على إحاطة هذا الباب ججميع ما فى كتاب الفتوحات» فقال ٠‏ منت 
هذا الباب ها يتعلق بأبواب هذا الكتاب» ما لابد من التنييه عليه مرتبا مسن 
الباب الأول إلى آخره - يعن آعر الكتاب - فمن ذلك أى فمن بعض ما 
تضمنه هذا الاب من العلوم المذكورة : سر الإمام المسين؛ وهو الروح الذى 
تكلم عليه فى الباب الأول من الفتوحات »> وهو حقيقة الخقم ؛ وهى اللطيفة 
الذاتية المتعينة فى الصررة المرئية » بالكمالات الكلية“ . 


فالسر هو اللطيفة المد كررة ؛ والإمام للبين هو الروح الإضافية » وقد عبر 


+ هھ : شاع 

. ط : المقابلانت‎ ٤۲ 

(۴) يوحد فى هذا الموضع اضطراب فى ترقيم الورقات بنسخة (ه) وييدو أنه يسبب التجليد . 
) “ کسه , 

تع غب : الحصلة . 


(*) يقصد التفخة الإهية التى بفخحها اله فى حسم آدم » وتوارتها أبداؤه. 
7 ٣ه‏ 


عنها بقوله : الإمام المبين هو الصادق الذى لاييسين . الفرق بين الروح 
الاضافية و السرء أن السر هو اللطيفة الذائية بنظره إلى الكمالات الإمية » من 
غير" اعتبار المظهر. والروح الإضافية » هى عين تلك اللطيفة الذاتية » لكن 
باعتيار المظهر وإضافته إلى الفلاهر فيه . 

رإنما سمي السر سرا لأنه تحذية بسر الربربية الحضة » تحقيقا نا 
تقتضيه الذات الإية. وأدب الموطن يقتضى عدم الإفشاء بذلك“ . واليكة 
اأسماة اناا وآدميا وعدا » لمقتضياته الذاتية لهء اللازمة لصورته الداقصة 
المباينة للكمالء لملا يلرم التداقض بين حاله ومتقامه» إذ ليس ذلك من الشغرن 
الكمالية. فكتمه “ لذلك المعنى» من عين أوصاف الرتبة" الكمالية. فجعل 
ذلك التحدی سرا لا هر لا يقتضيه الكمال من صفة الحسق» وأدب المقام 
اللاازم للخلق. 


ثم تكلم على تلك اللطيفة بعبارةٌ أحرى ؛ فقال : جلى ما أحاط به 


() م توقف ایل عدا علد بیتین وردا بهذا اوضع فى الغتوحات .. شرل البيتان رهن 


الكاسلم): 
إا الإمام هو اَن شرع من شرع الأمور ميا لقيدو 
ينها الى فى حقهم تدرولة وركذا ما بختص فى توجیسده 
( ہہ : لا ییون 
٣‏ س ن . 


() سر الربوبية : هر توقف الربوبية على المرسوب » فلولا عبودية العبد ر تكن ربوبية الرب 
(اتخطر: اصطلا سات الصرفية للقاشانى ص .)٠١١‏ 

() يفول الصرغية : [فشاء سر الربوبية كَفر | 

() يقصد ١‏ فكتم أبن عربى سر الربوبية . 

(۳) أ : الأربوبية .. والعبارة ساقطة من ه. 


A! 


العليء وتشكل فيه الكيف والكم . هو - أى" الروح- غل انجلا" العلم 
الإهى" . يعنى أن الرو ‏ القدّسة» التى هى عن الروح الإضافى والسر 
الذاتى؛ هى عين العقل الأرل المعبّر عنه بالقلم الأعلى. ومذا كان جلى 
العلومات الإهية » ما هو معنى: كالصفات والأعراض» أو صورة : كالذوات 
والجواهر .. وعن ذلك عبر عا تشکل الكيف فيه. 

ٹم تکلم على تلك اللطيفة بعيارة أحرى ؛ ققال: وجلت به الأعراض؟» 
وفعل بالإرادات والأغراض ‏ فانفعلت"؟ به الأوعية" المراض . أراد أن يبوت 
أن تلك اللطيفة هى الررح الإنسانيةء التي هى المدبْرة للجحسم فهى جحوهر 
يحل العَرّض فيه» ويفعل فى عاله وف تدبير جحسمه بالإرادة متى احتار » 
وتنفعلل له الأحسسام الى تست تدبورها.. وإغا اها الأوعية المسراض لأن 
الا حسام کالأرواح»› من حيث آنها عين الحى ؛ فلنقصان تعققها فى الظهرر 
بالصفات الإلية التى تظهر فى الأوراح» سيت مراضاً .. لأنها ليست فى 
صحة اعتدال الأرواح . 


ر :اث . 

(۴) ھ2 الاتالاع , 

۴ “ سے 

~^ ٤y 

(”) الحوهر : إصطللاح يعلق على عدة معان » أشهرها : الوجود القائم بنفسهء حادثاً كان أو 
قدماء ويقابله (العَرَّض) الىذى يعلق باب حوهو » دون أن يكون له وحود مستقل ..انظر : 
شاف اصطلاحابت الفنرن > للتهائوي ۽ املد الأول ص .۲١۴‏ 

ره) ط : الأرض . 

ر“ فب : واتغعلت . 

ر۷ أ : الأدعغية . 


(۸) هھ : لاء ط : عل . 


AT 


فلما فر غ الشيخ -رضى الله عنه- من العبارة عن أطوار هذه الرو سء 
تكلم عنها عند نهايتها فى الرتبة الكمالية. اانه رض الله عنه» کان هو فسان 
الكاملء وهذه العلوم التى يوردها فى كتيه قاطبة » مستفادة له» أحذها مسن 
روحه» حسيما ذكر ذلك على الإطلاق فى الباب الأول سن الكاب ؛ فقال 
يضف حالتها فى الكمال : الشسور الباهر وجوهر الجواهر. يعنى : الروح 
الكامل » هو النور الباهر" .. يريد بذلسك ء» صفات الألرهية . لأن إلذات 
ظلمةء والصفات نور . 

واعلم أنه مَنْ لا يكون فى تفسه ذاتا سساذجاً يقب معناه الإنطياع بكل 
صسورة من صور الوجحرد» سواء كانت جايات إفية أم عينيات كرنية أم 
حیکمیات علمية؛ لاعكنه؟ تحقيق الإتصاف بالصفات الإلهية »> ولا يستطيع أن 
يرز بالفعل ما هسو فيه بالقوة ° » ولا ينطلق بالشأن الكُلّى » لكونه قدا 
باللمصر الحرئى. وعن ذلك الانطياع بصورة كل صورة معتى عبر عنه أنه 
جوهر الجواهر ثم شرحه» وأوضح ما أبهمه وفتحه ؛ فقال" : يقيسل 
الإضافات الكونيةء والإستعارات الغيبية) » والأوضاع الجكميةء والمكانات 


١‏ سه 

ر۲ : الكمال . 

۳ ا : التلاهر. 

() جاء فى الحديث الشريف + إن لله تعالى سيعين حجابا من نور وظلمة.. 
(4 أ : لاإمكىك . 


() القوة والفعل : من مصطلسات الفلسفة التى تعود إل أرسطو » وللفشال الذي يوطسح ارگ 
بيتهما؛ هو أن الطمل رجحل بالقوف فإذا شب وبلغ ميلغ الرحال غهو رجحل بالفعل . 
(ه) ‏ : وقال » هى : ففتحه وقال رضی !له عنه. 


زا ف ١‏ وااياستتادات العينية . 


AY 


احكمية رفيع المكانة» كشير الإسعكانةء علسم فى رأسه نار عبرة لأوئى 
الأبصار. یعنی : ات روح الإنسان الكامل › يقبسل جميسع أحكام الخلهسر ر 
رالبطوت.. فكتى عن أحكام الظهورء بالإضافات الكونية. وعن احكام البطون: 
يالإستتارات الغيبية - واللإاستتارات بالتاء المثناة من فوق» والفيبية بالغين 
العجحمة“ - وهو العام المقابل لعا الشهادة؛ يعنى : إنه مع تمكينه بعالم الخيب» 
شهادئ ومع تحققه بعالم الشهادة غيبئ . فهو فى الآن الواحك والساعة 
الراحدة: ظاهرة برصف الح والخلقء قاب gحکمیھا ٠.‏ 

و کی عن ثرتيب وضع النكمة فى الأكوان» بقوله والأوضاع الحكمية 
بتبحريك الكاف. و كنى عن المكانة الإهية التى قبلتها هذه إلروح الكاملةء بقوله 
والمكالات الخحكمية بإسكان الكاف. فالإنسان رفيع المكانة لأنه موصوف 
الصفات الإمية. كثير الإستكانة إلى ماهو له من ذلك الحناب . عَلْمّ فى رآسه 
ار ای : هى ۲ علم على الذات الإخية . فى رأسه النارٌ الرقدة التى تطلع 
على الأفدة ٠‏ ء المعبر عتها بالحلال والعظمة والقهر والكيرياء .. فهسى 
الرياسة الإغية التى هى آحر شىء مخرج من رؤوس الصديقین » أى تفلهر 
عليهم فى نهايتهم؛ لأن الإتصاف بالعظمة والكيرياء" والقهر »> لايكرن إلا فى 


ر یلاحظ هنا » ان الکلمات اتی شرحها ایل » تضاف ما ورد نى طبعة كتاب الفتوسحات 
(الإاستدادات العينية - الاستتارات الغيبية) ولعل ذلك هر السبب فى تأ كيد ايى لقراءته هنا 
("") يكرت الإنسان الكامل متصفا بالصفات الإلية > كالكرم والحلم والتصرف » لكنه لا جضرج 

عن أحكام البشرية. 
( ۴ يقصد ١‏ الصفات الاهية. 
( تضمين لقوله تعال نار ١‏ لله الموقدة التى تطلع على الأضدة ..# سورة الممزة » آية پ۷ 
١ )1(‏ روس . 
() -؟. 


A 


الکمال. ومن تم > هلك الرحل الذی نظر إل ابی یرید ۔ وقد کان یری رہ 
کل یوم فلا یضره شئ و لم یصبه سوءٌ - لأنه کان یری رکه علی قَذر قابلیة 
نفسه» فأاستطا ع التبو ت عنده لذلك.. فظهر عليه آیر يزيد بالعظمة وأشيبة 
ومن وراء قابلیته - فهلك. لأن قابايته لاتبلغ قابليسة أبى يزيد فما استطاع 
الثبوت عتده ‏ . ولذلك قال فيه إنه عبرة لأولى الأبصار وقد شرحتا فى هذه 


() هو سلطان العارفين › أو يزيد طيفور بن عيسى ين شروسان البسطامی» الثرفی ٦١‏ ؟ 
هجرية. من كبار صوفية القرك اللالث المجرى» اشتهر ما روى عه من شطحات وأقوال غريبة 
بالتسبة للعوام . قال النعبى : وله تكت مليحة » وجاء عنه أشياء مشكلة لا مساغ اء الشات 
فی ٹیوتها عدهء او أنه قاها فى حال الدهشة والسكر والغيبة وانحوء ولامتج بها إذ ظاهرها 
إلحاد مثل : سبحالى .. ها فى الجبة إلا ا لله .. ما التار الأسسدك إليها غد واقرل ١‏ إجعانى 
فا لها ود بادا (سیر أعلام النبلاء ۸۸/۱۴) آنظر ترجماته فی : 
طبقات الصوفية ۷ - حلية الأولياء ١‏ - للتتظم د ۲۸ - معجم الللسدان » مسادة 
بسطام- اللباب -٠ ١۲١ /١‏ وفيسات الأعيان /١‏ ١١ء‏ - ميران الاعتدال ۳٤١ ٢‏ البداية 
والتهاية -٠١ ١١‏ الدحوم الراهرة ۳| ٠١‏ - شضرات اللهسب ۴/ ١٤۴‏ .. وتوسسد سه 
ترجمات مفردة روث ححاصة » متها كتاب الد كتور عبد الحليم مود (أبر يزيد البسطامى) 
و كتاب الدكتور بدوى (شطحات الصوفية . 

دا 

إ١)‏ الققرة التالية ساقطة هر ه , 

(") ذكر ابن ميس فى المساقب والغزالى فى الإحيساء وصاعب القوات وغيرهم »> عن بعسض 
آصحاب ابی یرید » قال : کات غددی شاب صغيرٌ ملازمٌ للخلوة . فقلت له : هل رأیت ابا 
بزید؟ قال : لا .. رآیت | لله فاغنانی عن ابی یرید 1 فکررت عليه القول .. فخرجدا نطلسب 
آبا يزيد » وإذا به قد خحرج من النهر » وفروته مقلوبة على كتفه. فلما رآه الشاباء» صاح 
ومات. فقلت لأبى يزيد : ما هذا » فاه كر أله يرع الله وما سات » يراك فيمرت ؟ 
فقال: نعم » کان یری ! لله علی قدر حاله فلما نظر إل رأی | لله على قدر حال فلم 
يست مات رمرآة الزمان لسبط ابن ابجرزي» ضمن كتاب : شطحات الصوفية ص .)۲۴١٣۳‏ 


د 


التيكة ۽ جمیع ما حواه هذا الباب من كتانب القت و حات أ » فافهم. 


( م يشر ح ايل من الفتوحات » الفقرة التالية : يمى ججيع ها سطر» وهاهو إعسيطر . ماله 
وجود إلا بجا مله » ولايفصل إلا عا يقبله . هو حصي لا غلم وجهل وفصل واججل. لكل 
صورة فيه عین؛ وله فی کل صورة کون یی ویستم ویعد له ویْعد منه ظهرلا وإيادء لهينسا 
وأمرنا . 


A۳ 


الاب 
لجاب التا 
ہی 


ميات .. 7 r‏ 
ن ى يسع الكوت ذلك 1 


Ay 


رحقائق الحروف] 

قال الشيخ : ومن ذلك أى ومن بعض ما تضمنه هذا الكتاب من 
العلوم اذ كورة : سر الظرّف المودع فى احرف . مس الظرف» هر المعانى 
الكمالية التى أودعها فى الحرف”" . واللترف هو الاسم والصفة الإلمية ؛ وشد 
شر حا ذللٹ فی كتابدا النام وس الأغظم والقاموس الأفدم فى معرفة قشر التیی 
3# رقلنا فيه إن الحروف على ثانية أطوار : 


* حروف حقيقية ؛ وهى أعيان الأسماء والصفات . 

* وحروف عالية ؛ وهى ذوات معلومات العلم الإشىء» العير عنها 
بالأعيان الثابتة فى العلم الإهى . 

* وحروف روحية ؛ وهى الأرواح النورية النى أظهر الله بها هذا 
الوحودء كما أظهر الكلمات بالروف الملفرظة . 


ال“نسان بالحکم الرى © . ول فصلا فى تاپا ألو سوم بعلب المجالس 
وفلك الغرائب ٩‏ كل ما“ يختص ججرارح الإنسان من الحروف» وق على 


ر ا :الأول . 

(۴) هى : اللمروف, 

(۴) أ : العلم . 

(4) ۲ : زئ > هھ : ابجزوی . 

(*) ذكر ايلي هذا الكتاب » فى بداية كتابه الإنسان الكامل فى معرفة الأواخر والأرائل قاللاً 
آنه لايدهم الإنسان الكامل إلا من وقع على هذا الكتاب .. والكتاب مفقود. 

رە ؟ : فلما. 

(ا) آ: جارج . 


۸۹ 


ذلك ما يضاهيه مى العام الكبير .وقد ذكرنا مضاهاتها فى كتابنا أ اموسرم 
لذلك» وا لله الموغق . 

* وحروفة معنوية ؛ وهي حركات الأشياء وسكتاتهاء يتشا متها 
حروف » يركب من تلك الحروف كلمات مناسبة لحال فلك امرك 
کالإنسان فی حال قیامه » یر کب منه صورة آلف؛ وهی فی حال منامه صررة 
باع إى غير ذلك. حتی اه يتصرف صب اس سا العلم: بحر كات بحسمية 
كما يتصرف بالعروف » إن كان عارفا بكيفية التصرف بها. 

* وحروف لفظية ؛ وهي" ما تشكل فى المهواء؟ من قرغ الريح. 
الخارج من الق على مخارج اروف 

xk‏ وحروف حيالية ؛ وهى صورة تلك الحروف فى نفس اللانسات عند 


ا 


وکل فوع من اناع هذه الحروف » ظروف لسر إهي ۔ أى مظهر لفلهرر 


)ا 

(۲) العنران غير امل فى ط, 
وهو 

(غ) أ : شرهد. 

:)٥(‏ وهو. 

(ا) . آشوی. 

(۷) أ : تعلقه. 


كمال » أردعه اله بتجليه عليه » حين" حلقه من احق القتضى لذلك 
بحكم ما لذلك احتد من معنى الحمال أو الحلال؟ أو الجمع أو الكمال . 

ولا كاتت الأسماء والصفات» حاملة لا فيها مسن شوون الذات الظاهرة 
عليها لذى التجليات ؛ قال : الظرف" وعاء ء والحرف وطاء . پعنی 
بالظإرف : الألرهية المفهرمة عند إطلاق اسم الله على ذات واحب الوبحود 
تعالى» عند اعتبارك ها يوصف به من الكمسال والحمال رالحلال . فالإسم - 
أعنى مفهوم هذه الحروف- مح للك الكمالات المعبر عدها عقائق الأسماء 
و الصفات. وعام ای : الألوهية حاملة للمعاتى الكمالية ية . والطصروف - 
يعنى الإنسان- رطاء أى مظهر لتلك المعانى .. تختلف صورته وتحكم سورته 
يعنى : الألوهية تختلف صورتها > بحسب تعينها فى كل فرج فرج سن الكل 
الأفراد» كما هرت فى إبراهيم وموسى وعيسى وحمد صلی الله عليهم وسلم 
أجمعين» وفيمْن سواهم من الأنبياء والأرلياء على الخصوص » بالتعيين والوجحود» 
بل فى كل ذَرَةَ من ذرات الكاثنات على العموم بالحكم" والشهرد » فهى 
على احتلاف صورها ومطاعرها » واحدة العينء لاتعدد فيها من حيثهاا“. وإلى 


)١(‏ هب : مال اق 

ر۴ هھ : الله تما . 

( ۴ ف ۲ تي , 

ر٤‏ أ : واللعللال , 

(ه) ‏ : الظطروف. 

() أ : الحروف. 

(۷) هر : العموم يباكم . 

() يقصد : من حيٹ کون الموحردات ء مفلاهر جلى الإغی .. ولکى نفهم كلام اجيلنى هنا 
لاب أن عرف إلى مفهوم الألرهية عنده . يقرلل ابخيلى : الألوهية اس جام لکل مراب = 


۹ 


ذلك اشار بقوله وتحکم سورته وهذا قال : هو . يعنى الظرف الذى عبر 
عنه باس الله -وإن شعت قلت الحرف الذى عبرنا عنه أنه الإتسان الكامز - 
سعنى العائى. يصح أن يكون هغنى بالعين المعجمة» فیځوت تعبیره ؛ أنه حل 
المعانى الكمالية. ويصح أن يكسون بالعين الهملة » فيكون معشاه : أن الاسم 
| لله.معتى معانى الأسماء والصفات» أى مفهوم" جيم الكمالات الإخية. لأن 
الألرهية هى المظهر لاحتلاف الأشكال والباتى“ . 

المباتى - يالباء الوحدة من تحت - تعسى“ : إن الألوهية »> التى هى 
حقيقة الأسعاء والصفات » هى التى أظهرت صرر الأشكال الخلقية والأوضاع 
الكوتية. لكرثها آثار تحليات السبع الشاني الشى. هى أمهسات الظهرر رأئمة 
امظاهر الحقية" ء فهى الخحياة والعلم والإرادة والقدرة والسمع واليصر والكلام. 
وذلك هو المشار إليه بقوله تعالی تبیه“ بإولقد آتيناك سبعا من الخانى والقرآن 
العظيم ي“ والراد بالقرآن العظيم » ما ترحع إليه هذه الصقات“ . فكانت 


= الوجود »> بل هى اجامع بين الأضداد كاحق واخلق والوجود والعدم .. والألوهية لف 
عن الأ حلية: الى ه ى اعاس الماع رائظر : الإنسان الکامل ١‏ ٣؟)‏ 

)١(‏ سا ھہ : رضی ۱ لله عنه. 

(۷) أ : بامه » والعيارة ساقطة من ط. 

(۴) هه + معتى. 

ا(٤‏ ) هھ : غالعاتی. 

(ه) ٠‏ یعمی 

() م : ية 

۷ هب : لل . 

() سورة ار ء آیة ۸۷ 

ر( ينغفر ایلى هنا إفى آللبى # ء على أنه الإلسان الکامل الذي r‏ فی حقيقته الأزلية 
الصفات الإهية السيع التى يصفها ايى بامهات الظهرر ) 


۹۲ 


الالو هية - وإت شت قلت رو ح الاتسان الكامل - جامعة للمظاهر اللتاقية 
والمظاهر الحقية عمرما على الإطلاق . 


ودا قال : نوی الله وجسوده . آى حيط رحود الإنسان الكامل 
واسم الله » بجميع معانى" الألوهية تفصيلا وإجمالاً . ويغضى عن شهود 
احق شهوده. أى : شهردك للانسان الكامل يغنيك عن شهردك للحق المطلى. 
ويمتمل أن يكون الراد : إن شهودك لعانى؟ الألرهية - باستحضارها في 
فتك وتعقلك ها - غنيك عن مطالعة ما تقل إلياك بالكتاب والسنة سن 
العلوم والمعارف» التى هى حق لاريب فيه. يعنى : إنك تال يدوام حضورك مع 
معانى الإسم الإلمى» وتعقلك له كم ما يفعضيه من الكمالات ؛ وتصل إل 
ما لاينال » وتصل"" إلى ما لاتصل إليه بواسطة النقل والعقل؛ على أتهما 
ا 


مقامات الكمال] 


رلا بين حقيقة“ الإنسات الکامل» سن حيث آمره الكلى؛ أراد إن يكشض 


را أ : فلهذا» ه : وضى الله عته. 

(۷) أ : والاسم » ط + او اسم . 

(۳) أ ء ه : المعائى , 

)٤(‏ أ ٤‏ ه : العائى. 

(ہ) ھہ : بعشلل 

زا ¬ه ١‏ فل . 

() يشير الحيلى هنا إلى القابلة بين علمى الظاهر والباطنء مع التآكيد أن علوم الغلاهر (التقل 
والعقل) هى علوم سحق .. أما علوم الباطن» فهي علرم حقيقة وشهود ومعاينة ذوقية . 

(۷) .. عن حقيقة . 


۹۳ 


O mu 4‏ ا 
ع كيفية تقابه فى الأطوار الكلية الى تتحقق' ' بها له» حقائق ماهو منطو فيه 
من الألرهية الحضة» فقال: منازله همعسدودة . وهي سبعة أطوار » لابد لكل 
كامل أن يقطم تلك الدازل» حتى يبلغ درجة التحقيق . 


الطرر الأرل العو حيد الصرف لابد للولى أن يقطع مسسافة الفرق » حتى 
حصل فی حقیقة الحمع > فلا بشهد رلا یسمع ولا یعلم شیا سوی الله تعال 
ِ وهو ما دام فانيا » لايسافر من هذا لرل . 


فإذا بق با لله ١‏ » سافر إلى الطور ألشانى ؛ فيحصل فى حقيقة جع 
ابلصمع ‏ . وفى هذا الشهد يفنى من كسان باقيا بالطور الأول» ويقى من 


را) پتسقق 

ذكر ايلي هنا اصطلاسين مى أدق الإصطلاحات الصرفية (الفرق المي والمراد بها علي 
وجه الا تار 
الفرق ؛ آن يشهد الصوقى المرحودات الكونية دون التحقق بوحود احق تعالى فيها. ولذا 
تیل: الفرق شه ود الق بلا حتق 
الجمع ؛ آلا يشهد الصوفى فى مرحلة أعلي » سوى الحق تعالى فلا يتفرق نظره مى 
المرحودات التعددة يقال + اجمح شهود احق بلا حا . 

رل + ه :عن 

ر هناك عدة مستويات دلالية مصطلحى الفناء والبقاء (راحع : التعريفات ص ١ ٤١‏ الرسالة 
ص ۳۹ التعرّف ص ١١١‏ اصطلاح الصرفية لابن غربى ص )١‏ والمراد هنا : إن الصوفى هى 
مقام الحمع ‏ یفتی عن وجوده » ووحود کل ما فی الکون » غلا یشعر به ؛ نرا لاستهلاکه 
فى رؤية الله قالغناء حال قريب من الذهرل عن كل شى سوى الله . وبعد الفتاء » ياتى متام 
اليقاء ء حيث ترسخ قلم الصوفى » فييقى فى الله مشاهدا احق فى ذرات الخلق .. وعلى هذا 
العثي » يدور كلام أخيلى هنا . 

( ۳ جمع المع : شهود الق قاتما بالحق» ويسمى الفرق بعد امم (اصطلاحات الصرفية 
للقاشاتیى ص )١‏ 


£ 


1 - 


کان فانیا » فیتحقق حيتار بالوحدة انحضة » ويضرب له مشلا على الرقيم 
امل للمعاتی الکمایة" بک ملآن هرا فشرب الخمر » وزیی بالک ای 
فانکسر وانعده 

ومن هذا النرل ء» يسافر إلى الطور إالثالث - وهو طور السذاجة المحضة 
الذاتية الصرفة ~ فيقبل جحقيقته وهيتته » القصور بكل صورةٍ مسن صور 
التجلیات» ومعنی من معانی الأسماء والصفات » وبكل هيع وحالة وشکل 
وحکم من سار الوحودات. فيكون عين كل شي» على ماهو عليه ذلك الشى. 
یکو متصوراً فی نفسه بصسورة ذلك الشی)» ری تفسه فیه پتفسه» على 
التفصيل؛ معا وفرادى» طاهرا وباطناء حقا ولقا > كرتا وبرت ٤‏ 

ومن هذا المنرل » يسافر إلى الطور الرأبح. فيعطى مفاتيح الغيب » وهسى 


)١(‏ هتاك حرء ساقط من الأصل الذى نشل عنه اس عخطرطة (ط) وقد تئيه الاخ هذا السقوط» 
فكتب فى هذا الموضع: هتا تقص فى الأصل عامل ! وسرف نشير فيما بعد إل نهاية اير 
الساخمل. 

)١(‏ ؟ : الكاملية 

() يوغل اجيلى هنا فى مفاوز الرمز الصوفى ؛ ليلمح إل معني يبنو لتا على النحر التالى : 
إذا وصل الصوفى إإادراك معنى الوحلة احضة حيث لارحرد إلا لله فقطء يكون هذا الصوفى 
وکأنه یتغاول کأسا رالکون ) به حمر (الوحود الإهی) فيشرب الخمر (يتحقق أنه لا موجصود 
سوى الوحود الإهى) فيرمى بالكأس (لايلقى بالا إلى العا لر الحسى) فيفكسر الكأس ويتعدم 
(یتلاشی بالكلية وحود الى وعندار تقض العبسارات والاشارات.. أر كما فيل : تسم 
الرؤية؛ فتضيق العيارة ! ولا رمر الجيلى هناء وم صرح . 


(5) . يفبل . 
(") يتعرّض العيلى هنا إلى مقابلة الإنسان الكامل للكرن كلهء ميث يصير الإنسان الكامل كرا 
حامعا تقابل كل حقيقة منه» رقيقة من رقائق الوحود . وقد عرضنا ذه الفكرة بالتفصيل فى 
شنا : الفكر الصرفى عند عبد الكريم الحیلی ص ۸١‏ وما بعدها . 
ج 4 


الأعاء اص طهر ت ور الکائدات مسن الْغيب ف ألشهادة'“ 1 فھسی مضساتیح 
الفيب إلى عام الشهادةء ويسميها الشيخ : الفساتيح الثواقى .. وفى هذا 
الطورء يسبح" فى فلك الأسماء والصفات ~ فى كل اسم وصفة على حدته - 
حتی یعلم مقتضیاتهاء علی ما هی عليه فی حلها. 

ومن هذا للنزل » يسافر إلى الطور الخامس. فيعطى مفاتيح غيب الغيب - 
رهى أمهات الأسماي رأئمة الصفات - فيصرفها بالذات » ويتحقق بها صورة 
رمعنی فی جیع الأرقات. ومن وصل إل هذا الطور ء لايتوارى عده مشهو ده 
حال أصلا » ولامجوز عليه الاستتار قطعاً .. وهذه الأساء » هى التى يسميها 
الإمام وضى الله عنه بالمفاتيح الأول ؛ فيتحفَق العبدٌ يالاتصاف بها. 

ومن هذا المنرل » يسافر إلى الطور السادس ؛ فيستكمل الحق و“ 
جملة وتفصيلا . وغى هذا المنرل يتدر ع بايبة » ويتوأج بالعظمة؛ فتکو ن له. فلو 
نظر بنظر نفسه البشرية الإنسانية ‏ إلى بل » بالقهر ؛ لتدكدَلةَ من هيبته» 
وتلاشى العظمته. فكيف له لو رأى ذلك عقيقة الإية .. يات .. نى يسع 
الكون ذلك! يل لاتتجلى عظمته ~ كما هو له- إلا عنده» وفى علمه . ودا 


. انعيارة التالية ساقطة من هه‎ )١( 

(۲) هھ : قلس | لھ سرد 

م ھہ : الله تما ؟ 

() يقول الإمام عيد القادر الخيلانى قى وصف القطب : لايش شى به جليسه » ولا يعيب عله 
مشبهودة؛ ولا پواری عه حاله ردیران عبد القادر المیلانی > ص 4٩۱۹)۔‏ 

. لى هنا يتتهى الرء الساقط من ط‎ )٤( 

إ٥‏ ه : التسقيق . 
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ب ا ج رط . 1 1 
فاا لله بعافی وما قدرو' الله حی قدر ههه ' یعنی کل ما ' سواه لایستطیع 
أن يقدره» فيعظمه بذاته لذاته؛ لأن الكول و جود ميد قاد ر تطيع لش ع مس 
دلل. فلو حت بارقة من عفظمة جسلال الله تساى على الأكران لأعد متو 2 


بالعیں وا لحکہ .. جملة وتفصيلا . 


ومس هذا الترل » يسافر إلى الطور السابع ٠‏ المعير عنه بترول الق فى 
اثلث الأحير من الليل إلى اء الدني ° . وعددها يطلع الفجرء؛ وتظهر سمس 
الكمال على سائر أعضائه خسمانیة > علی حسب ما کان اروحه وقلب - 
فیکون سمه رسا وقلبه"" عقلا » بالعين والحكم والوحود جملة وتفصيلاً . 
وهذا معلی قوله چاڈ : لايزال عبدى يقرب إلى بالنوافل حت أحبهء 
فإذا ٤‏ أحببته» کٹ جه الى يسمع به وبص ره اللس بتر به » ولسانه 


سورة الأأنعام › آي 4۹١‏ 

١‏ لما 

(۲) أ ٠ط‏ : لأعد مها ؛ هى : لاعدمنتها . 

() الإشارة إلى اديت الشريف . ينزل | لله إلى سماء ادنيا .. فيقول هل من مستافر فآغفر 
الجر جه التسار ى (الصجيسح ٠‏ كتاب التهحك ء باب )١ ١‏ ومسل (الصسيسع كاب 
المسافرین» سحدیٹ رقم ۸ ۱ ۰ ۷ واو دأو د الست كاب السنة الاب ۹ والومدى 
(الصجيح تاب الصلاة ء المات ~۲٠١١‏ تاب الدعرات ء البانب ۸ل) وان اة (المسنن: 
كتاب الصلاة . الباب )١۹۸‏ ومالك راوطا » حديث رقم ۴١‏ من قراءة القرآن) وان جتنيل 
الىسىد {ûc f LEAVY E14 TAT TTY «(¥11 7Y‏ 

() “ فلب 

(") يااسمف هنا أن ابخيلى وضع الحنديث القدسيى» على لسانت التبى # أ 

زغ - 1 

و 


وه كرب 


۹ 


الذی ينطق به ویده '''التی یبطش بهاء ورجله الت ی''' شی ٣‏ بها ' 
فافهہ! 

وما بعد هده المنزى. إلا العجر والحيرة هى التجليات التى لانهاية ها وهد 
الجر » عين الكمال والقدرة. وهدہ اخیرة' ‏ عیں الثبوت. ونهاية ما يعبر به 
عن هذه اللميرة وهدا العجز ء بأن يقال : إنه جد كمالاته الإغية ‏ التى هى سه. 
على اهي عليه س عدم النهاية التى يعجر أ ع الإحاطة بهاء س حيسث 
أنها لانهاية ها, فبالنظر إلى هذا العجزء قال عليه الصلاة والسلام : لا أحصسى 
اغ عليك . . و بالنظر إل ماهو من كمال الصفة العلمية له تعالى » قال :أت 


كما انيت على سك" ' 
و فش. 
۳ ت ھب 
۳7 + 


(”) هر أصمم الأحاديث القدسية فى ولاية الأولياء .. أعحرجه البارى فى الصحيح عن أبى هريرة 
وان حتبل فى المسند عن عالشة؛ وأبو نيم فى الحليبة ء رالسبرار والطبرانى والسيوطي (جمم 
المبوامم ۱۲۳/ )٠١ ٦١‏ 

)٤(‏ ه : الليواة أ 

(ه) + ه. 

احديت الشريف . لا حصي لاء عفيلث أنت كما آلليت على تشسلك .. ألحر حه ملم 
(الصجييم: كتاب الصلاة ١‏ اباب )۲۲١۲‏ وأبر داود (السنن ١‏ كشاب الصلاة الاب ٠-۱۹۸‏ 
الوثرء باب ء) والترملى رالصحيح » كتاب الدعوات الباب )۷١‏ والتسائى (المسسن كساب 
الطهارة ١١۹‏ - التطيق ۷ ۷١‏ قيام اليل )٠١١‏ وان ماه (السنن؛ كاب الذغاء » باب 


۳“ الإاقاسة )١ ١۷‏ ومالك راوطا القرآن رقم ۴۱) وایس نیل (السند .۹٦/١‏ ۸١۱١ء‏ 
{TT Toa ve‏ 


۹A۸ 


رحقائق الإنسان الكامل] 


ولتحقق روح الإتسان الكامل بالقائق الإية » قال : آثاره مشهوده. 
يعنى : آثارٌ الإتسان الكامل مرثية بالينء لأنه حیی الوتی» وعیت مر شاء 
م الأحياء » وينبىء الاس إذا شساء بأسمائهم وأفعاهم رعا يأكلون وما 
يدحرون إلى يوم القيامة. كلماته محدودة - يعنى : إته يقض بالكلام على سد 
الشريعةء فلا يخرج مده" بلسان القذرة » عن سياج الحكمة » بل يودى َه 
العبودية بظاهرهء كما أدى حى الربوبية بباطنه. وآياته بالتظر مقصودة . 
یعتی: إنه فی نفسه لنفسه» یتجلی متی شام ما شام فیما شاو" . فکتی 
بالايات عن التجليات الإيةء بكم الأسماء والصفات ؛ يقصد متها : الظلهور 
عا شاء » واليطون عا شاء. وإلى تحقيق ذلك شار بقوله : أعطى مقاليد البيسان. 
فأفصح وأشان. يعسى : إنه أرتى القمکین بالبیان - أى بالظهرر- فأفصي 
رأظهر كلماته. وأبان عن امعان" بإرادة“ ذاته.' 


[الإنسان الكامل والحروف] 
وسوف نهك على علم شريفو قد رمزه الشيخ فى ذلك من وجه 


(۹) + شم 

(؟) أ : يشاء , 

ر۴ + ھ. 

)٤(‏ أ : يۆدى. 

رەم ا 

(م أ : شاع 

(۷) أ : ععائی, 

(۸) هه : ما أراد به » عط : ما آرادته , 
)٩(‏ هد : رضى الله عه وقلس !لله سره. 


۹۹ 


ومر به من وجه. وهر أن جميع ما شرحتاه“ لك فى صفة هذه الروح 
الشريفة» من أطرار للعائى المذكررة هناء إا هر من حيث كون الإئلسان حرفا 
من حروف أحد الأئواع الشمانية المذكورة فى تقسيم الحروف”“ . فاعتبر مشل 
جميع هذه المعانى المذكورة و كماما > لکل حرفو من حروف کل نوع سن 
الأنواع الثمانية ؛ لأن الحروف وطاء أى عل هور الأسرار الإلمية. والحروف 
کلھا مرَائی يظهر فيها معنى الس الإلمى » لكن له فى كل طور حكم خصرص 
رمشهد متصوص وأثر منفرد» ونسبة؟ تحققه » على أسلوب عجيب ونمط 
غريب. ولو اردنا أن نتكلم فى ذلك لاسشجنا إل محلدات؛ ولکن تفط 
ذلك وتدبره » فكلا قادا ذك إن الأعيان الثابسة حصروف » وكات النورع 
الإنسالى”؟ من جاتعها فهر بالنسبة" إلى بقية الحروف الف . فاعتير ذلك 
العنى لكل آلف من أنواع الحروف اللمانية؛ كالعقل الذى هر ألف الحروف 
الروحية قا( ی العلو ء0 ٠"‏ رالنصوصیاتی ۱“ کلھاء کما نجمع الإنسان 
الكامل. وكالألف الرقمي » فإنه بجمح العانى المودعة فى الحروف كلهاء كما 


)١(‏ اء هھ :7 ورج 

(۲) أ : ما د کرناه. 

و۴ آ : ارف , 

)٤(‏ الفغرة التالبة ساقطة من ه. 
إه) ! : سقطن. 

)٦1(‏ ظط : و كان الوانسات. 
(۷) هه : بتسبة. 

(۸) ط : فإٹھا۔ 

ز۹) طط : مم 

)١ ٠‏ أ : العروف. 
١ (‏ أ ط : فاطانصرصیات., 


حمل جيع الملفرظات ويرصلها إلى مر أمره؟ | لله به. فاعتبر هذا الأعنى » فى 
کل قسم من هذه الأقسسام الشمائيىة » ما يتأسب ذلك العمام» ترى عجائي 
وغرائب من أسرار | لله تعالى » فقد فتحت لك باباً إليها . واستعر فى تقيى 
ذللكء ی ذكره الشيخ فسى الباب الثانى مسن الكتاب »> عد ذكره مراتب 
الحروف اللفظية وعوالها وأطوارها وحواصها وما ودع الله تعالى فيها سن 
العحائب والغرائب» ما يطول شرحه“ . وسوف اَمَك فى الأبيات المذكررة 
هناء على ما يعيدك على معرفة ذلك ء إن شاء الله تعالى . 


رنجليات الإنسات الكامل] 


قال الشيخ : فمده لثر » ومنه نظم » ومنه أصر » ومنه حُكسمٌ . إن 

لیات ألحفية »> الى ی اسان الكامل { ر لیات دا( متفر دة 
ل ا ۳ ۰ 

غور متعداد» لیس لکل تمل إلا اسم والح . ومنه نظم جملیات صفاتية » يجسع 


7( غ : إلى عر ء 

٢ھ‏ : تحقیق عا . 

() الفتوحات الكية رطبعة دار الكتب العربية ٠١ /١‏ ~ تحقبق د. عشمان يى )۳١ |١‏ وهنا 
الباب يتناول فيه ابن عربى واحدا من أدق الوضرعات > فيجعله بعنوان : مى معرفة مراب 
اروف وا ركات من العام وما ها من الأماء الخسنى» ومعرفته الكلمات ومعرفة العلم 
والعالم والمعلوم وينقسم لباب إلى ثلائة فصرل » الأول في معرفة اروف والثانى شى معرفة 
الجر كات الى تتميز بها الكلمات والهالث فى معرفة العلم والعام وا علوم .. وكمايقول 
ایل عدا › فهو یاب يطول شرحه ! 

(۴) .. التجليات., 

. هى : الانسان‎ )٤( 

(ه) العبارة التالبة ساقطة م أ 

ا ) قش شات 


ك تز إساء متعدّدة وصفاتي متغايرة؛ كتجلى القدرة - مثلا- يجمصع ميم 
تحليات الأفعال . وكذلك جلى الإرادة »> و كذلك جملى العلم » و كذلنك لى 
اممالء ر كذلك جلى الال و لى الكمال إلى غير ذلك من تحليات الصفات 
رالأسماء التى ها الميمنة على ما تحتها . وغذا قال فمنه أهرٌ أى » ما يدر سن 
جلياته» اسر بو حو أو تكوين » أو غير ذلك من أوامر الحق تعالى على عباده 
ومنه حك نافد لايتغير فى العا لأنه احق المعيّن ؛ هذا معتاه . 

ولا كسان ذلك لاانسان" » السذى هو حرف من اروف 
العاليات؛ كذلك" هو للألف الذى هر حرف من الحروف القيقية أو 


زه . جطى , 

(۴) أ : للمتعن . 

(۳) هه : الإنسان > ط : اليانسان الكاشل. 
)٤(‏ + ه. 

إت هب حرو 


() یسب لاہن عربی بیتان رمن الکامل) هما : 


کا خروفاً عالات ل قز" مسعلقات فی ذری اعلسسى الفا" 
آنا ألت فيسسه وسن أت والكل فى هو » هو »› فل عم وصل 


وقام القيصرى يشرح البيتين (علم الخحقاتق .. عنطوط) كما شرحهما النابلسی زورد الورود فى 
شرح اروغ العاليات .. عقطوعط) ويوجد شرح معاصر مسا وضعه امد یری بعنوان : 
إزالة الشبهات عن قول الأستاد كنا حروفا عاليات (مطيعة السعادة بالتناهرة ٠۳١۷ ٠١‏ هحرية 
انار أيضا ؛ د سعاد الحكيم ؛ المعجم الصوفی › ص ۳۲۲ 

رالبیت الثانى مكسور - كما لاحظ محمد زاهر الكورى وحساول إصلاحه - ولیس غيه ما 
تعرفه من أسلوب ابن عرهى .. ونرى مسن جانبنا ء أن البيتين سن وضع أحد أتباع الشيخ 
الا كبر. 

() يوحل جزء ساقط من هذا اوضع فى ط. 


الروحية أو المعنوية أو الصورية أو اللفظية أو الرقمية أو الخيالية" . ألا تراه 
يقول : فمنه نشرء ومنه نظم إن اعتبرته فى الحروف اللفظية »> ورحدت الأمر 
كذلك.. وهنه أمرٌ ومنه حكم كلفظة أفعل ؛ وهذه حروف مركبة . ولفقذة 
قول وفعل » وغیر ذلك کلها أُمر؛ و کل منھا حرف واد غیر م رکب ! 
فاعتبر جميع الباب فى أطوار الحروف» تقع على كنز من كنوز الله قعالى. وإنغا 
ضربنا على تين كل ذلك لفلا يفوت الغرض من تأليف هذا الكتاب» والمراد 
بذلك سعادتلك.. وإنما هى" فى معرشك لنفسك» فلأحل ذلك تكلمنا على 
الإنسان وحده . 

وقال“ فى اللفظية والرقمية والنيالية إنها : ابسن" الإسام المبين“ . 
الذى هو اللوح الحفوظ ° » لأنها تبرز بتلك" القائق» كما يرز المعانى مسن 


(") الرقحية : المكتوبة .. والرقم : الكتابة والوشى. 


ر١‏ آ2 اطلنالية , 
() هھ : کاو ل و قعل 
۳ “ا 


(ک) ا عط : ونا ره : وکما !ا 

)٥(‏ هھ : وآنھا ءآ : انها اثر ۔ 

(1) ا بن . 

() ترك ابایلى الفقرة التالبة من الفترحات دون شرح : وفيه سق وفيه خن ففيه عدل وفيه 
طلم له اللفظ والرقم » وله التوهم لا الوهم . لا وجود له إلا به فالتبه (فى الأصل : 
فاتبتى آبات للآذان ما سره الات نطق عبن الغيسب »› جا لاشلث فيه ولا ريب . بخسهده 
الإجان والعيانء صحفا مكرمة مرفوعة مطهرة › بأيدى سفرة > كرام بررة هو اين الإمام. 

() يقول الحيلى : اللوح الحفوظ › لور اهي حقى معجصل فى مشهاء خلقي» الطبعبت فيه 
الموجودات انطياعاً أصلياً . فهر آم الفيسرل (يقصد الادق لأ افيولى لاتقعضى صورة إلا 
وهى مطبعة فى الوح الحفوظ . اذا اقتضت افيولى صورة ما » وجادت فى العام على = 

e 


القلرب» لا بل هى“ أبسوه . يعنى : : هل أصسل لتلك الحقائق الكتربة فسى 
الوح » لأئه لابد من حروفع كتبها القلم“ فى اللوح حتى قركت. وتلاك 
الحروف» ولو كانت على غير هذه اهيثة » فهى عين هده امروف الرقمية ؟ 
لأنها متلوة مقروءة » ولو بلا معني" ؛ فلا يخرحها ذلك عن كونها حروفناًء 
فهى - أعنى اروف - أصل للمعسانى الموضوعة فى اللنوح افورظ إذ بها 
الكمال والتمام . لكرنها مشهودة صورةً ومعنى » وا لموضوع“ فى اللوح 
الحفوظ إتما هو مشهود معنى لا غير ؛ فجحمعت هذه الحروف »> حقائق المعشى 
والصورة .. وليس؟ ذلك لتلك ١‏ فافهم . 


ولکون الائسان الكامل ۽ کل 0 التحقيق ۽ قال : إذا أَسْهّب ذهببه. 


= حسب ها اقتضته اهيولى» على الفور والهلة ؛ لأن القلم الأعلى جرى فى اللوح احضو ظ 
يإيجادهاء واقتضعها افيول؛ فلابد من إيجادها على جحسب القعضى رالإنسان الكامل .)1/٣۲‏ 

إ۷ س : تلل 

(۱) فی فف : هو اہن امام > لا بل أبوه . 

(۲) هى + اللوح أحقوظ . 

() يصف الحيلى القلم الأعلى باته : أول تعينات احق فى المظاهر الخلقية . وهو امود ج يتقش 
ما يقتضيه فى اللو ح افورظ ؛ كالعقل » فإاله آغودذ ج يقش فى النفس .. فالعقل مكادة 
القلم رالإنسان الكامل ۲/ءه) وبهذا تكون عملية اللفلق والايجاد عند الجيلى » ناجمة من اقترإب 
عل القلم واللوح » قما يكتبه القلم قى اللوح › يظهر فى الوجود. 

is‏ : بالعنى. 

ر٤‏ ف : الذى له الکمال والتمام. 

(د) العبارة ساقطة سن ه , 

م - ا 

ر۷ عط : املك . 

(4) لط : ویکون. 

(۹) ط ؛ الانسات کل . 


اُسهب -بالسين المهملة- يعنى إذا طول“ وأطتب - يقال : أسهب فى الكلام 
وأطتب . إذا طول فى الحديث . الراد : إذأ ادى وأطال نظره إلى" حقائق 
صفاته- التى لا نهاية اء وكلها كمالية - ذهب عن حكم الكون» فلا يُسكى 
عقا بوحه من الوحوه» لأنه قد ذهب عن العام وما فيه بالكلية ؛ فليس هو من 
العالي» وللا هو فيه . 


وإذا اجر عجر . الإيجاز" ضد الإسهاب » يعنى : إن الإنسان إذا 
احتصر فی نفسه » فوقع نظره فی صفاته »> إلى نظره لذاته؛ أعجز غیره عن 
درکه. وإن شعت قلت: اظطهر کل امر جز . وإن اععبرت ذلك قى الحرف 
اللفظى والرقم › فمعداه ظاهر .. ومن م قال : فصيح المقسال » كشير القيسل 
والقال . يعنى : إن الإتسان الإلمى” الكاملء ظاهر التكوين بالكلمة ؛ كير 
الكلا لأن امرحودات كلها كلمات . تختلف أشكاله ومعارجه لأنه متصور 
بكل صورة حلقية » ومتحقق بكل حقيقة إية ؛ فهو ختلف الأشكال والمعارج. 


() هھ اطول . 

۴ ط : في , 

۳7( ر : ااپاسجاز . 

(8) 2 فوغع تسه فی 

(ه) هر : اروف اللفظية والرقمية. 

() غير واضحة قى آ. 

() انظر مقالة الدكتور أبو الملا عفيفى : تظريات الإسلاميين فى الكلمة زجلة كلية الآداب- 
حامعة الإأسكندرية )١ ۹ ٤١‏ ومطلق لفظ الكلمة حين يرد قى لغة أن عربى » فألراد به كلمة 
التكوين : ك .. وهى الكلمة المخحلوق بها . ۰ 


ويخفى“ على العبع أثرة" ومدارجه" . لأنه من وراء قوة أطسوار“ الكرن» 
فیحفی أثره على كل متبم» لأنه لا ببلغه حسده» ولا يصلل إليه دركة . واعتر 
تلك المعانى فى الحروف » فالخرف اللقظسی*“ تختلف اأشكاله ‏ على حسب 
وضع كل واضع بكل لغة. ويخفى على المتبع آثرة يعنى : على المقتفى له» معرفة 
ما جحعل الله فى كل حرفو من اسر" - بالقاصية والطبع والفعل- فى كل 
معتى وصورةء ما لكل حرف سن التصرف . لأب اصرف »> وإن شعت 
قلت الإنسان الكامل : كائ بان . يصح أن يقول عن " الإنسان الكامل إن 
کائن مع احق بائ عن ا خا ویصح ' أن یقول هو کائٌ مع اخلق › بان 
عما هم فيه كما أن احرف كائنْ فى رتبة اللإحاطة » بائنْ عن حكم القيد 
بالإحاطة؛ لكونه يفعل جقيقته" فى الغيب» فهو غير حصور على ما يش هده 
من صررنه. 


ڑا فب : شلف . 

(۲) غب : إتاره. 

(۳) اء هى : وععارجه. 

)٤(‏ أ : أطوار قوه. 

SED 

() ط : اشکاشم. 

ر۷ أ : الاتر . 

(4) كلمات هذا للوضع مضطربة فى كل السخ. 
)٩(‏ آ : من احرف » هه : لأن الحروف ء ط : لأن من الحرف. 
١١ (‏ : على. 

إ١‏ ) العبارة ساقطة م عط. 

(۲ ۲( سہ : اروش . 


)١۴(‏ آ : جحقيقة. 


ومن تم قال عن الحروف ؛ وإن شعت قلت عن الإنسان الكاملء يل هر 
الإنسان : راحلٌ قاطن . أى راحسل عن الراتب الخلقية » قاط فى المراتب 
الإلمية . استوطن الخيال فأقام فى عا ؛ معناه : وهو مل العلسم با لله. 
وافتزش الکتاب یعنی : 1 کان فی باطته ساكناً مع ربه؛ افرش الكتاب » 
يعتى اتخذ الصفات والأسعماء الإية » فرشا له فى موطن كماله » يقب عليها. 

واستو طا اللسان بتحقيق القدرة والإرادة » فى نفوذ الأمر بكلمة كر" 
حيسث يويد . واعتبر هذه العانى" للحروف الرقمية واللفظية رالنيالية ؛ 
فا-لتيالية“ مستوطة الخيال » لأنها لاتكوت إلا فى عا لم الفيال » فلا تخر ج عنه؛ 
والرقمية افترشت الكتاب » لأنها متلوّة » فلا تكرن إلا فى الصحف ؛ 
واللفظطية استوطات اللسات» فلا تطهر إلا بواسطه. وقس على ذلك كا 
الأقسام الشمانية.. وقد شرحنا فى هذه اللبذة > جميع ما حواه البساب الشانى مسن 
كتاب الفتوحات » فى الحروف وغيرها ؛ ونبهناك على ماهر القصود من 
ذللث. 


۳ س , 

(۲) أ : الإإنسان الكامل لأ . 

ر ؟ : اللائة المعائی ء ه ؛ اثلاث العانى ء ط : الثلاث معاتي أ 
4م -أ, 

(ه) ه : إلى الرقمية . 


الاب الشالىث 


ما لامر فاصِلٌ بين / لله 
وبين القسالم . 


7الحدزيه والدشيسه] 


قال الشيخ رضى الله عنه : ومن ذلك » آی » وسن بعض ما تضه 
هذا الباب من العلوم المد كورة: سر ا خزيه الغزيه . التتريه التريه »> هو تنزيه 
احق تعالى لتفسه »› كما يخلمه" لذاته . وهذا التریه لایقابله تشبیه/؟ » بل هر 
منود عن مقابلة التشبيه . فتنزيهه لانعلمه ولانعقله » لأن كل تنريه نترهه به > 
إنما هو مئوط بضدية التشبيه . فهو إذن يتعالى عن تيهنا له» فتنزيهه منز عن 
التتريه والتشبيه . 


ولأحل ذلك » قال : الحنويه تحديد المغره . لأنسك عبد أن تترهه عن 
معنى التشبيه» ليحصل بذلك ما تريده"“ من التدريه + وبهذا الفعل صره 
على ما يضاد التشبيه» فتحده وتفيده بذلك المحى؟ فالتتريه تحديد ر تقييد . 
والتشبيه تثنية المتبه » لأنك إذا قلت " هو كذا وكا" على التقييد بصورة 


ام + هب 

.- )( 

(۳) ه ۲ يعم , 

() التشييه ؛ يراد به تشبيه ١‏ لله بالخلق > والقول بأن لله صورة كلقه. والأصل فى القول بهء ما 

ورد من أن الله : حلق آدم على صورته | 

ز٤‏ - هط :بها 

( .2 إذا. 

(") ورد فى هذا الرضع بالفتوحات ء بيتان [من الرافر] هما : 
تنزشتا عن التبريه لا رياه يدل على الشبيسه 
وقلا دال حط او ما بعلم الراجا ارد النبيسة 

() 1 : ترید . 

(۷) أ : وهلا . 


رحدة دون عيرهاء فقد أشر كته مع تلك الصورة فى معنى واحد؛ وشدا هر 
13 

عي الشنية. فكلا الأمرين على اتفرادهما »> حطا ؛ والصواب مهما بیت أن 

ت , ےک 

رهه فی عین التشبيه» وتشبهه فی حكم التنزيه . 


رای هذا شار ونه بقوله : فیا ولدی' . مخاطب تلمیذه بدر المبت ° 
بقوله. لیسمع غیره : تنب وکر فمن نره وشَبّه . یعنی : تال فیمن جمع ہیں 
الوصفين : هل حاد عن سواء السبيل ؟ 

كلمات الإستفهام إذا صدرت عن العارف عا يستفهم عنه» تكون إما فيا 
وإما" إثباتا ؛ لأن المتكلم يعرف المعبى» فلا فائدة للاستفهام . و هلل هنا ععنى 
التفى؛ يعشى : إن كسل من جمسح بين الششبيه والتثريه > ما حاد عس سواه 
السبیل. ی » ما مال عن طريق أ لله الذى هو صراط الله فى نفسه. وطللث هر 
المعير عنه بتجليات ذاته فى حقائق أسمائه رصفاته + فما حاد عن داك > م" 
كان عن هذا الوصف؛ لأنه عرفه على ما هو الأمر عليه. 


زا ق قبا ونی . 

(7) هو عبد الله ين يدر الحيشى الخادم» من تالاسذة ابن عربى الباشرين » لم تفرد له المصادر 
التاريخية أية ترجمة بلكنه ي ذكر کٹیرا فی نایا کلام أبن عرپی .و شان صر وإ ساعیل بن 
سود کون»؛ هما إللذان سألا ابن عربی أن يضم شرا لديوان ترجمات الأشواق لا ودا الاس 
يظلمرت أبن غرهى ويتهمون بعشق ابثة الشيخ رستم » عشقا حسيا عضا .. فغعل ابن عربى ٠ا‏ 
أشار! به إراحع عقدمة : اتر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق) . 
وتوجد ليشر الخيشى عنطوطة بعنوان الإتباه على طريق | لله جم فیها کلام این عربسی › وشده 
الطرطة فة مصورة عمهد المخطوطات العريية بالقشاهرة وأصلها عفقرظ .عكية رأمانة 
تحب رقم ۱۲۷۶ 

hy 


9 
وهل هو من“ علمه فى ظل ظليل . ولفظطة هل هنا عى الإتبات › 
وتقديره : نعم » هو من علمه » أن الحى هو المنرة فى التشييه والمشَبة فى 
# 
الندریه . فی ظلل یعنی : فی ساز مسانع » مستور بصفات احق عن صفات 
5 اد ر 
لنلى؛ رهذا كان ظطله طليلا" .. رإلى هذا أشار القائل » قول“ : 
تسرت فی دطری بظل جناحےه“ 
ا س ب ت a‏ ص 4 ٣‏ 
فعَییسی تسری دشسری ولیس برانسی 
FTE‏ ف کا پا 
فلو تسا الأَيامُ ما اسم ما َر 0 
اکم ہے زا 0 
وعن موضجی ' ٩‏ )م تدر مکّانی 
[الطريل] 


, ن ب ۳y‏ 
فمن هو بهذه الصفة على التحقيق : هو فى خير مستقر ( وا حخسسن 


(ا) > هه ط : فى . والتصویب من إف) 


(۲) هى : التنريل . 

(۴) هه : ظلیل . 

)٤(‏ أ : فی قوله » ط : رضی اله عنه. 
زتعم طط : ايه 


ر ا , ط : ترائی. 

(۷) ھہ : سال . 

ڑ۸ طف 7 سا شرت 

. ط : وأين‎ )٩( 

. طا : مکانی‎  یعمدم‎ : ١ 
. أ : لم تدری » ط : مادرین‎ ١ر‎ 
. طط‎ * (١ ۴(7 


(۳) | : مستقر ا 


مقيلى. لأنه يتنعم بتجليات ره بين الصورة والعرو س والمعتى» فلاا يخر ج عنها 
برجو من الوحره» بل يجدها فى كسل حال من الغيبة واللعضورء والنرول 
والصعرد» والعروج والبرط ؛ على احتلاف الظهور » فأمره ثور على نور . 
وها فرغ الشیخ“ من تعريف حال من له الحمع» رحع إلى تعريف سال 
من له الفرق» ليمير بينهما. فقال : المنرّة بُخلى » بالناء اللحجمة » يعسى: جلى 
احق عن صفة التشبيه ء فيعطله . والمشبة* حلي ١‏ باخاء الهملة» المعى: 
أنه ببس الح حلية غيره» فيقصره على صورة الحلق . والسذى بينهما لايُخلى 
ولا يُحلى“ . يعنى : والعارف الذى بين التشبيه والتنزيه » لا جخلسى الحى عما 
هر له" » ولا ليه بصورة غيره . بل يقول : هو عين ما بطن وظهس 
وأبر واسعاز. يعسى" : إن السارف بوصفه » يصف” ‏ اليطون والظهرر؛ 


3م “ا 

(۲) هه : رض الله عثه روح الله روسه» على . 

(۴) العبارة ساقطة من ا 

() ينتهى الغرقوت فى التتريه العقلى إل نوع من تعطيل قدرة الله حين يسابون الصفات عن 
الات الإلمية ء ويظهر هذا الموقف فى ثأريخ الفلسغة القدرعة عند أفلوطين .. كسا يغلهر فى 
التاريخ الإسلامى» عند المعترلة وبعض الفرق الكلامية. 

(4) أ : والمعطل , 

(ه) ف : لی وجلی . 

)٦(‏ - ه »أ : ولى. 

زح هھ 7 عليه 

(ھ) أ : طبه / هه ء ط : جخليه. 

() أ 2 یوید . 


, وساب‎ .. )١( 


$ £ 


فيس فة الكمال الحكمى له البطوت» وبصفة تعين الوحرد" له الظهور . 
فهو > أی أخق: عن ما أُبدر» أى صار بدرا بالكمال والمال واطلال وعن ما 
اسر أى استر باللباسات الخلقية . فهو » أى الق تعالى . الشمس والقمرء 
أ العيد والرب . والعايم له أى لله تحال . كاجسسد للنشس » وكسالصورة 
المعني» فاق صورة السو » واس معني الل ؛ فلا علو للمعدى عن 
الصورة » ولا للصورة عن العنى . 

”الحمع والفرق] 

رحذاء قال" : فما لم الأ جع . يعنى : ما ثم ظهور للح إلا 
يالى" » ولا ظهسور للعلق إلا باحق ؛ فلا وجود إلا لصورة الجمعية 
پينهماء لان ۱ لله“ عيڻ کل موحود .. ولا م يوحد فى الوحود لق حال“ 
عن وجود ایی" » ولا حق حال“ عن وحود الخلق . قال : ها فى الكسون 


ر١‏ . فضصغة . 

.)٣(‏ وصفة. 

. أ - التعيين والوحود‎ )٣( 
هى : بالاسباب‎ )٤( 

#7 ای , 

)٦(‏ هھ : للحق. 

(۷) غ : رضي الله عته , 
اظ : ی فما, 

ز۹ ط : پالحق. 

سه 


)ف : آ لله تمالل. 


١ ۲(‏ انیا 
٢۳ (‏ هھ : الق . 
ر ماليا 


E 


tk‏ د 
صد ع . الصدع فى اللغةء هو ألشق الفاصل بسن زی إبلسداأر .. أسة ار 
هناء للثنو رة" والمعرَهمّة بين انلق واق. وتقدیره : ما تم اسر فاصل بین | لله 

ہے ا ۾ 


وبين العالم» بل هو عين العام والعا م عينه ! فإن نوهت فاصلا » فما هسو سن 
حيث همك لا غير . لان“ لمال د کییكل اساد لس لاناق 


إن ر يكن الأمر كذاك ٠‏ ينی : إن م فک سحة حقيقة الأمر » على أنه 
عون العالي وأن العا عينه . فما ل شي هناك فما م شيع زاق على الال 
وحقيقته؛ فاترك ما توهُمته من أنه حارم عن حقيقة العام » وأن وجوده ام 
زائد على الكون؛ راعلم أنه عينك وأنت عينه . 


والأمر موجود نی : ذات ایاری تمالی ؛ ادى ٠‏ الین موجوة فى 
جمیع ما يتصوره من صفتى الل وللحاق ء فهو واحة العين فى كثرة | تعدادا ۳ 
الا ,0 . لآ بل وجو . نفى الكثرة »> لأنه عين الوحؤدد المطلقء فالا" ڊ7 E‏ 


(أ) هه : وهو امتعارة ء عط : واستهماظشا, 
(۲) أ : للمينونة . 

( أ : فان, 

() يقد ١‏ اللمسم الإنسانى. 
() ۔ یجن 

صم طط 

(1) عط : لیس آمر. 

(۷) هھ : اتلك , 

(۸) ظط : واد . 

() ہب : تعتاد , 

. آ: لين‎ ١ ١ ( 


ا( )١‏ هہ : تعدداد . 


فى الوحود . ومن هنا نكره » فقال وجود و لإ يقل الوجود لكون الكشرة عين 
ت 
الراحدية » من غير تعقل مبأينةء لأنه عين التباين والتطابق . 


والحكمُ . يعدي : آثار الصفات الإلمية فى الفوات" الحلرقة . 
مشهوڈ لا بل شهود؛ يعلى : أنها مرئية وهی عين الرؤيا التى نراها“ بهاء فهى 
الشهود والشاهد والشهود. وبالسّب صح السب . أى ؛ بالربوبية وأحدت 
العبوديةء وبالعبودية وأجحدت الربوبيةء فلا تعقل لاحداهما إلا بالاعحری- 
كالعلومية؛ لاتقى بها إلا بالعّالية » ولا تحقق للعَالية إلا با معلومية .. و كك 
الرتبتين لا وجود هما إلا بتعقل الصفة العلمية؛ ولا وحود للصفة العلمية إلا 
بتعقلهما. و كل واحاٍ من العلم والعام وامعلوم نسبة ؛ فما وحدت السب إلا 
بالنسّب. 


ولولا المسبيب» ما ظهر حُكم اليبو . السبب يجوز" أن يكرن بالفتح 
رالكسر؛ فإن قلتا بالكسر » كان اسم الفاعل”" » وتقديره : لورلا الل الذى 
أو حد الأسباب ء ها ظهر حكمها . وإن قلا إنه بالنصب » كسان اسم 
الفعول» يعتنى: السيبب » الذى هو مفعول السيب أعطى السبب حكم 
السببية. فكما أن القلم » الذى هر سيب الكتابة » علة لوجود المكوب > 


ڑا هی :هي :ط :هيا . 
(۴) هب 7 الصفات , 

(۳) أ : پراها . 

([ج) .. األحلهما. 

)١(‏ العبارة ساقطة ميم طب 
() عط : جوز فيد . 

رب أ : فاعل , 

زغم ط : الاشیاب ! 


¥ 


كذلك المكتوبةُ علة لنسبة السببية إلى الكتابة > كما أن كلا منهما عة لنسبة 
السيبية إلى الكاتب. وكذلك الكاتب» علة لتسبة السببية إلى القلم» كنسية“ 
السببية إلى المكتوب .. فبالمسْب» الذى“ هو فاعل ؛ وبالسبّب» الذي هو 
مفعول؛ ظهر حكم السبب عدهما . قکان هذا به شاعا رکان" هذا به 
مفعولأ! فارتبط الأمر بعضه ببعسض . ولمذا قال : فإن قلست : ليس 
کمغله شی زال الضل والشی > والظل متمدو بسالنص” فعلیىك ` 
بالفحص" . 


إعلم أيدنا أ لله وزاك أن الشيخ - رضى الله عه - ذكر سی غير 
مرضع من مولفاته» أن الکاف فى فليس كمثله شئ تمل أن تکون زائدة › 
فيكون العنى : ليس مثل احق شيم ء لأنه عين الوحود كله فلا مث للوجحود... 
لأنه لو كان للرحود مثل» لصح إن يطلق عليه اسم“ الوحود . فالواجد أمر 
راحك لا مثل له على القيقة. 


ويحتمل أن تكرن الكاف تشبيهية » فيكرن مناد : لیس کالانساٹ : 


. أ : ولتسية‎ )١( 

ET 

- اء ظ, 

() سورة الشورى » آية .١‏ 

, ف :+ ؤل‎ )٤( 

} إشارة إلى قرله تعال أل تر إلى ربك كيف مد الظل .. Ê‏ الفرقات /ه£ ِ 
)٥(‏ ف : اليح والفحص. 

زا عط : غ هنا . 

(۷م - مل 

(ة) ه : الحتى . 


الذى هو مثل الحق > شيئ . لأف" الإلسان نسحة الحق والخلق ء رالله تعان 
عين احق والغلق . فهو سأى الإنسان~ موصوف بكل ما يوصف" به لى 
ومنعوت بكل ما ينعت به التق . فهو المثل الذى لامثل له » وهذا معني لۆليس 
مشه شیم 4 : 

فان غلب“ عليك شهوذ الأحدية المنرهة عن الكثرةء انعدم وجود إلتلى 
عندك؛ وزال الل والفى . لأن العام ل الله فيزول ؛ لأنىك ل تشهد شيا 
سوى الوحدة الحضة» فلا ظهور للل لأن الل يتاج إلى نور مفیسض(* 
ولام قال للصورة المتوسطة بين النور وسين الل » وبظهور الوحدة يتعحدم 
ذلك؛ فلا كثرة بوحسه من الوجره » لقولنا إن الوحود شس واحذّفى كل 
موجحود فلا تعد للوحود » وإذن فلا تعدّد للموحودات. لأن الوجرد على 
ألحقيقة» هو عين الموجودات؛ ففلهرت الراحدية > وبقلهورها رد“ الكثرة 


" 


فزال الل والفئ المعر عنه ما“ سوى الله .. 
e‏ شض 
والسوى موحودٌ والظل عدرد. فعليك بالفحص والبحٹ لی“ 


ا س : لا, 
+ جل . 
(۳) - أ ط : غلبتك . 
زة) ط : للفيض . 
(د) ه ء ط : وإدذا , 
() 1 : بطته . 
(۷) . به عما ! ویېشو أئه من سهو الولف لا الاخ . 
يلاحظ ها آن ايى عاد لكلمتى الفحص والبحث الراردتين فى معن الفتوحات الكية > و م 
تذكرهما معا فسخ الشرح فى الغقرة السابقة . 
(۸) طط : مع . 
۹۹ 


فى القيقة بين القول بان الأمر بإليس كمثله شى“ وبين أنه هو السميم 
اليصير 4‏ وحينعلر تحمع بين التتريه والتشبيه . فعليك بالكشف عن هذه 
النكتة ‏ ء لتجدها إن شاء الله تعالى .. وقد شرحنا لك فى هذه النبذة »> جميع 
ما فى الياب اثالث من كتاب الفتوحات . واه الموفق › لا ربب غيره . 


( ؟» : الق لين 
() سورة الشورى ء آية .١١‏ 
() سورة يوسف + آية ۳١‏ .. سورة قصلت > ..۴٠‏ سورة الدحان 1 , 


و :ل ة» ه : النكتمه ! والنكته : الدقيق المعنى من القول ؛ ونکت : شار رانظر : لات 
العرعپب» عادة نتم 


E 


الباب الرابع 


ا 


L6‏ قفو المظاهر اللشهودةء لا 
ين الظاهر فيهساء؛ وهو ! ل : 


رخحلق العالم] 

قال الشيخ رضى الله عنه : ومن ذلك ای » ومن بعض ما تضمنه هذا 
اباب . سر البدء" اللطيف »> وما جاء فيه مسن التعريف . بريد" : سر 
بداء العام ... واللطيض صفة سر البداء؟ » والضمير راحع إلى السر. 

وسوف انبهك على مقدمة › تعرف بها معنی کل ما یرد فی هذه 
النبذة » التى جمعت جيع ما فى الباب الرابع من كتاب الفتوحات الكية. 
رذلك : إن الله تعالی لما أحب فی شان ذاته البطرنی › آن یظهر فی کتریته › 
ا يقتضيه شأن ذاته الفلهورى“ من الظهرر على حكم شؤونه الذاتية. فتشكل 
وتصور بأشكال العام وصوره رنسبه وإضافاته رأحكامه جيعأء صورة ومعنى » 
بطر نا وظهورا » غداءٌ وبقا عينا وحكماً » وحوداً وشهودا. فمثله تعالی فى 


هذا العنى ور لله الثل الأعلى 4“ كمل اللفس الناطقة فى هيكل الإنسان » 


. عد : مين الفنوت والعلوم‎ ١١ 

وک أ هى : البدو أرط + البداء ۔ 

(۳) “ا » ط : یرید پذہا 

ز٤‏ أ : الندام » هد : اليفو . 

له = هھ 

ر ھے :معت غیھا. 

(۷) أ : س الفتوسحجات . 

( يعتمد ايلي هنا عفى الحديث القدسى : کس کراً فبا » فاردت أن أعرف» فخلقت 
اخلق» فبه عرفونی .. وهو حدیث مطعرد فی صحته. 

ره) أ : الظلهورية »> هى : الظهور . 

(””) سورة النحل .٠١‏ 


YY 


إذا حدشت نفسها بنفسها » فتكرن هى التكلمة والسامعة » وهى عين 
كلامها" ؛ لأنها تتصرر لنفسها بصورة مفهرم ما تكلّمت به .. فهى الكلاُ 
والتكلمٌ والسامع . وكذلك احق تعالى »> عن السمى بالق » وعبين الخالق 
له المسمى بالحق . يبدو ان لأسماشه وصفاته » ترتيسا تقتضيه كل صفة لا 
هى“ عليه فى شأنها . فلكل اسم مرتية فى ظهور العا مء فهر ناظرٌ إلى العام 
من حيث تلك الرتبة والقتضى > لإيجاد الكون سن حهة تلك الصفة. 
فنقول“ -مثلاً- إن الصفة العلمية أرل متوحهة لإشصاد العا > وإن الصفة 
الإرادية آو متو حهة لتخحصيص كل شئ على ماهر عليه من اليعة والترتيب» وإن 
الصفة القادرية أول متوحهة"“ لظهور العام فى الحس. لكن توه كل صفة من 
هذه الثلاثة المذكورة » على ترتيب ذكرها ؛ فالعلم" له العقدم ثم الإرادة > ثم 
القدرة .. وعلى ذلك فقس واحكم » إلى أن تستوفى جيم الأسماء والصفات ؛ 
فان أحكامها التعلقة أعيال رجردية» يسمعها الكاشف ويراها. فاععير ذلك 
حتى تستوقى مقتضياتهاء إلى أن يم الأمر بظهور كل الراب الكونية .. علو 
وسُفلا .. لطيفاً و كليفاً . 


(1) ۲ فى نفسها . 

وم -. 

(۴۳) حل : اپاله , 

ر٤‏ ا 

ھم ظط : الکرتين. 

() أ : فتقول. 

(۷) كلمات هذا الموضع » مضطربة فى كل النسخ. 
و هه :۲ متوحه , 

(4) 1 : فالعام. 


YÉ 


فته هذه المقدمة » تفهم جميع ما أراده الشيخ -رضى الله عنه- بقرله: 
إن العام علامة يعني أنه علامة على موجحده تعالی»ء یعرف هو س يانه - 
بالعا م وتحقيقه ؛ أن كل وجو من وجوه العام راحم إلى صفة سن الصفات 
الإغية. وتقدير ذلك : إن العام مسن حينث كوته موجحودا > اثر صفة اسمه 
الوحد؛ ومن حيث" كونه على هيعة خصوصة » أثر امه المريد ؛ رمن حيث 

٩ ت‎ u . e 
کو ته پارزا - مرن شیر ماده ولا تعین - اثر امه القاهر ؟ ومن سيف"‎ 
کو نه تخلوقا > آثر اسه الخالی؛ ومن حیث کونه مرؤوقا » آثر امه الرأزق؟ ومن‎ 
حيث كونه مرئيا » آثر امه البصير ؟ وسن حيست كونه مسسموعا » أثر اسه‎ 
السميع .. وقسٌ على ذلك؛ فهذه الأسماء هى المظهرة لأعيان“ هذه الآثارء وإن‎ 
شعت قلت : هذه الاثار هى التى أظهرت هذه الأساء .. وعلى الحقيقة» هو‎ 


واحثف © و اسحلا لواحد ٍ 


فلهذا قال“ : يدوه مسن فهو علامة على هَن . يعنى : إذا كان الحى 


١‏ هھ 

۷( - عط ءا : موجچود . 

۳y‏ - > ط. 

)٤(‏ آ : اسم. 

(ه) الكلمة ساقطة من كافة انس أ 
7ھ أ : معین > فل : معلى . 
إ۷( - عط , 

وھ ؟ : للأعيان. 

(۹) هھ 2 عز وجل . 

( :نو هط :بدا 


٥ 


عي العا » فمن أين بدء" العا ؟ بل هو فى نفسه »> كما كان عليه . فإفن : 
ليس هر علامة على شى » لأته ما سمّ غسيره"“ . فلا يقال إن الشى الواحد» 
يكرن علامةً على نفسه لنفسه. إذ لا مغايرة فى نفسه لنفسه»ء فلا بدا ولا 
ظهن ولا بطن» ولا استار ؛ إذ احق هو الكل “. وإلى هذا امعنى أشار بقوله: 
ما استاز عن » حتی یظهر کون .. یعنی › ما استعزت' ذاته » لیظهر غیره . . 

رلا تق الشيخ سرضى الله عنه- بشهود واحدية" احق تعالی فی كثرة 
الو حودات» وعاين كثرة تنوعات جلياته فى الأماء والصفات؛ قال : رأيدا 
رسوماً ظاهرة. أراد بالرسوم ء الأسماء والصفات الى هى الظاهرة فى العام 
عقالقها وآثارها . ورأينا ربوعاً. يعنى بذلك › الأظاهر الكونية . داشرة فانية 
لظطهرر الحق تعالى . وقد كانت تلك المظاهر الكونية» التى يعبر عنها بالسوى 
رالعا). قبل ذلك. أى » قبل شهودنا فيها أحدية احق : عباهرة لكوننا كنا 
نراهاء ونظل أن ها رحردا؛ فكانت من حيشدا» روجردية وناهية وآمرة؛ 
فسألداها: ما وراعك يا عصام ‏ ؟ 


و أ : یلو رهط :بداً, 

() لایرمي ايلي هنا إلى القرل بأن العال بدا مع !لل فيگرن بالشائی قاتلا بقشدم السام .. وهى 
القضية التى كفر الإمام الغزالى القائلين بها 1 بل يول الحيلى أن العام لا وحود له أصاا : على 
النقيقة .. ولسوف بوكد الميلى هنا القصد فى بقية الشرح. والصمير فى 'غبره هئاء يشير إلى 
الله تسا . 

٣ (‏ یو کد ایل هتا بوضوح > تلك النفظرية القاتلة بالوحدة الطلقة > وهي وحدة الذات الإاطية؛ 
حیتٹ یتلاشی الخلق ولا ببقى فى وعى الصوفى الکامل » إلا احق تمافى . 

(۲) أ : استتز. 

(") أ : واحدية أحدية. 

(4) قف :+ باعصام ! 


1۲ 


نكلم الشيمة على لسانت ' حال الوجود . فكل سر نظر بعین الیقیںء 
ویر لله ور“ الو جحو دات 1 من -حیث استنادها إليه آي سستاد اپاججادی: وا 
سفت قلت: س حيت كرنها مطاهرء وهو الظاهر . ولأحل ذلك قال إن 
الحال أحابة؛ فقالت : ها يكون بسه الإعتصام . الاعتصام هر الاحتفاظ › 
فلولا نر الله فى العام و جرد ١‏ ليم العام؛ فبا لله وة العالم 

وهذا قال : فقلت : ما ثم إلا الله وحَبّله » وما لايسع خد" جهله. 
يعنى: ما هذه المظاهر المشهودة » إلا عين الظاهر فيهاء وهر الله . وحبله 
الدى به الاعتصام » همو صفاته الحاكمة بشدو ع الموحودات. فشبّه الاعتصام 
بالحبل» للارتباط العقول بين الأثر والمؤثر ؛ وعن ذلك كى بقرله ما لايسع 
أحدا جهله لظهرر آیاته فی مصنرعاته. 

فقال يعنى : لسان حال العام : فلولا الكثائف يعنى : المحلرقات التى 
ھی حجب ' ' على صانعها > لأن الححاب من طبعه أن يكون كئيفاً ء رإلا لا 


؟) ھہ : بلسان, 

(۷) س : رای . 

٣ (‏ أ هھ عط : فقال | 

)٤(‏ ط : فی وجرده. 

(ه) أ : أعصام عصمه . 

و :ادا 

(۷) هى : الموسودة المشهودة, 
[۸) ھہ . ھی حال , 

۹7 عب صل 

(١ ٠‏ العبارة التالية ساقعطة سي أ 


TY 


ججحب فرلا هده حجب الكثيفة ما علمت اللطائف :راد باللضائف . 
حقائق الأسماء و الصمات ولولا آثارها الصمير راجح إلى اللطائف . يعسي 
ولولا آثار الأسماء والصفات . ما ظهسر منارها . أى مسار الكشائف التى هى 
الخلر قات على الإطلاق ؛ يعني : لولا العام » ما عرفت أسماء اللعق ‏ وصماته؛ 
وارلا جام ا رمعا ا اهر اا 


فمن خبت j e‏ انھد“' ما متا و) . يعلى فكل مظهر سكنت ناره 
الو تمل الاسم لاک علیہ - اتھدم وی" من حت ال مر« 
له حضرة الفذس» على ما كان عليه ؛ لأنه كان ثم قل ظهوره » وصار إليه 
با بطو نه. فما ازدادت حضرة القمدس بدحوله فيهاء وما انتقصت خرو جه 
عتها۔ 


وها ينم به إلا ا لحس . يعن : وما يدم بوجو د الموحودات» إلا مراتب 
الج لولا اجس . أى» العام الحسوس الدال على الله. بشهرد الگژ ‏ 
برؤية أثر الأسماء الإيةء والصفات الكمالية ؛ فلولا ذلك. ما عرف للطيف 
حبر . اللطيف هر الل وتقديره : لرل الموجردات ‏ اعرف الوجر 


)١(‏ ھ : عا 

ڑ٣‏ ط : حپت . 

)٣(‏ أ : انهدت / أ ط انهدم 
و٤‏ عط دار 

e 

“هھ 

(¥) أ ۔ شهود. 

ره) أ الوحد 


زک ص 


TA 


سجاه وتعانی. 


رلا فرغ الشيخ -رضى الله عنه- من الكلام على العام عموما » حص 
يذ كر الانسان . فقال : انق عمياء یعتی عن شهود کمال اله تعالی. 
ارب الفرط . حيث بقرل اله تما رضحن اقرب إليه سن حل 
الور يد که لأنه سيحانه“؟ عين النفس» فجهلت النفس -حقيقتها من أحسل ذلك 
القرب» ومن أحل ما تشهده الحواس من كشائق الحجب وظاهر الأمر. 
فصارت التفس بواسطة هذين الأمرين » حاهلة با لله طعا . 


وهى » يعني الق : الممأء عن إدراك الوسواس* . أراد السرا 
اللغواطر الإلمية التى ترد على اللفوس بالفطرة" . وإنغا صمت آذان النفوس عن 
إدراك هذه الخواطر ء لأن الادة“ حاكمة على النفس بالعفل والقتضيات 
اليشريةء فامتنعت عن ماع ما يرد من الحق لأحل ذلك. وهي اخرساء" فلا 


(۹) ¬ه. 

(۲) العيارة آلتالية ساقطة من ه. . 

(۳) ه : عن القرب » حل : اقرب . 

سورة ق ۽ آية .١١‏ 

(5) ط : وتعان. 

)٥(‏ آ : یشهنه هھ : بشهد› ط : پشهد اخراص 
)١(‏ ه : الوساوس > ط : احسرسات. 

(۷) العيارة ساقطة من ه. 

زه) ؟ + السعادة , 

("") المقل هنا إشارة إلى التياس الظاهرى والإستدلال الخسي. 
 )٩(‏ : الحرضاءع > ط : الخرصاء. 


۹ 


تفصح . يعتی: إن التفس صارت حرساء بالطبع الخحيوانى » فلا تفصع عن سر 
من الأسرار الإخية المودعة فيها » لكونها بشرية جحكم الطبسع فى قيد اسم 


کپ 


و -جټبم_ 0ء 


وهی . يعنى التفس : العجماء . إا إعتجمت النفس بفراقها ما 
فی قابليتها من الكمالات؛ ونما فارقته لعدم اشتغاطما به» پسبب ما اذه . 
عنه من الأمور الحسية . فلا تعقلل التفس ماهى حاوية له من الكمالات 
الإلهية" فتوضح وبر عنه. 

ولولا اشتغاها عن المعنى باليس > لظهر بالفعل ماعو باطن"“ فيها 
بالقوة من أوصاف الكمال ونعوت اطلال واللحسال. وإلى ذلك أشار بهذه 
الأبيات : 


سرّى اللطيفُ من اللطيف فناسبةُ ربدا لَه من لحلاف فة 


والکامل ] 
اللطيف الأول هر النفس » واللطيف الانى هو ذات واحب الوجو و 


() آ : وفی هذا . 

(؟) الكلمة غير مرجودة فى الفتوحات | 

(۴) طط : اعسصمت. 

٤(‏ ) هى : لغراقها > عط : لفراقتها. 

(ه) :+ ماهو. 

هر ء عط : ماسنها. 

ر۷ ؟ : الکمال الاهی. 

(۸) أ : بالظن . 

(*) رابع معبى القوة والفعل فيما سبق . 

(”*) واجحب الوجودى هو الله تعالى .. وهذه التسمية متداولة ين الفلاسفة ! 


F۹ 


یعنی j:‏ النفس على الحقيقة» خلوقة مسن نور ذات الواحب بذاقه 7( ۽ 
وهذا وأجحدت فيها من الكمالات ء جميع ما وصفت الق به وقد با كيشية 
مضاهاتها للحق والخلسق على التفصيل > فى كثابا اموسرم يانسان عين ° 
الوجودء ووجود عين الإنسان الموجوو فمن شساء أن يعلم ذلك فليطالم 
ا و سوس من النقائص جيع ما فى ألو حر د؛ فجمعت من ک ار وو 2 م 
احق والخلق» ما استوعب الأمر على ما هو عليه. وهذا قال فتاسبه لأن الي 
مد {Veli‏ : ۴ " 

وأما قوله بدا له منه الخلاف" فهر إشارة إلى ما يقع للنقس من النزول 
وال ركون إلى المقعضيات الأرضية التى لأحلها يكون العتاب » وإليه الإشارة“ 
بقرله فعاتبه .. نم قال : 


وتو جهت منة إليه حقوقةُ َدَعَاة للقاضى العَليم وَطَلَبة 
وا هف : وأجحب الو جود . 
ا الکمال . 
= شب . 


() إلسان عين الود ووجود عين الإلسان الموجود : هو كتابا مفقود من كسب الجيلي »> وقد 
عرضنا للفكرة التي يشير إلبها هنا ء فى جثنا : الفكر الصرفى عند عبد الكريم ايلى إراجحع 
فسات ۴٣۴‏ : ع , 

و : ما اکن . 

ر٥)‏ ھہ : کل وصمف , 

() ط : الث 

ربع أ : التلافة , عل : ااتلافة فعاتبه. 

(۸) . العلا , 

(۹) هھ : شار ۔ 


F۴۱ 


يعنى : واقتضى الخال أن يترجه على النفس حقوق كشيرة لموحدها إذ 
للصانع حق على مصنوعه لايدكره العقل طبعا » والقاضى هو العقل » فعبر 
عن إرجاع احق تفس إلى العقل - لتعرفه النفس - بقوله فدعاه للقاضى 
العليم فطالبه » بأداء حق الصانع عليه. وتعت القاضى - العير بسه عن العقل- 
أنه عليم .. لأن العقل من طبعه درك الأمور كلهاء لما أردع الله فيه من مكشون 
علمه» كما سيق بيانه"“ . فعندما رجحعت النفس إلى مقتضى العقل» عرفت 
بحكم العقل» أن تروها" إلى مقتضى حكم الجسم وبال عليهاء فعير عن هذا 
الى بقوله: نادي عليه ° . يضى : نادى العقل على النفس تجرسساً 
التجريس» التعزير على سبيل الإهانة تهكما إذ العقل يقضى”" أن يكرن : 
هذا جزاء من عامل اجنس البعيد وَصاحَبةُ . الإشارة بقوله هذا إلى الترول 
رالإنحصار رالتقييد'“ والعجز والإحتباس يحكم مسجن الطبع » فذلك جزاء 
کل نفس اشتغلت بالظاهر عن حكم الباطن ؛ لأنها تالفه وتنسى ذلك الى 


() يقصد » العقل طبع على عدم إنكار حق المسانع. 
)أ : علمه. 
() . فعندان . 
( © في الفتوحات » ورد البيت على النحر إلتالى : 
ساد عليه رسا هذا جزاء هن عامل اجيس البعيد و اجه 
رأهمزة فى كلة (حراء) زائدة » وتستقيم الوزك العروضى جحنغها . 
(1) سط : كما , 
)٥(‏ هھ : پقتضی. 
() ط ؛ ایس . 
(¥) عط : ألقيد . 
ز۸ ھ 2 الا ساس , 


۲ 


۶ 3 
طبعا . فما أنرها عن التحقق”"“ مقائى الكمالء إلا فعلها .. فإذنء نررها جراء 


ما انت 


ورعن الجسم ومقتضياته » عير بابحتس البحيد . غنؤول النفس إلى العبس ° 
لأمرين .. أحدهما » العمل .عقتضى الجسم" ؛ والكانى »> مصاحبة الحس . 
فالأول عسارض » والشانى لازم . فينبغى أن يسعى المرء أرلا فی زرال حکم 
العارض» حتى إذا انفك عن الحسم » حصلى لله اللازم أيضاً.. فيعلص إلى 
الكمال المطلق من كل وجه. 

وعن الرحوع عن القتضيات البشرية » عبر بقوله : 

ليوب من ّمع النذاءَ فيْرعسوى 

نة وَيَغْلم آنسة إن جانية 
تظقسر داه بکل خير شاميسسل 

اسعخْمَل الإرْس ال" فيه وکات 
اللام فى ليتوب للتعلیل › یعنی : نما نادى العقل رسا للنفس > 


را . التسقيق . 

(۴) ه : للمحر 

(۴۳) أ : اخس . 

(4) هه » ط : مصاحبته الجسم . 
ز#) هه , 

( أ :ماع أ هى ط : يسمع . 
و۷ ط : الإسرسال . 

ر : اللازم . 


FF 


لتحصل منها التوبة » وهى” الرجحوع عن حكم الجسم ومققضاء" » إلى الحق؛ 
فتلزرم مشاهدته منها فيها - ولتعلم النقس» عا أوضحه العقل انها إن حا“ 
اسم -المعبر عنه بابدس البحيد ~ فثركت العمل عقتضاه »> و حالفت 
أحكامه ؛ ظفرت يداها بالصفات الإفية » الشى هى قوة النفس وقابليتها» 
فتستعمل“ الإستز سال فى ذلا بشهودها" لقائقها" اللقيقية ؛ لأنها عن 
عبر عته بالذات الإهية » وإلى”“ النفس أشار بقوله : هو اللطيف فى أسانه 
الحسنى ٠‏ وبها ظهر الل الأعلى والأدشى . يعني : إن النقس المعبّر عنها 
يالذات» ظاهرة فى الأماء الحستى والصفات العليا الشى ظهرت” ‏ براسطتي 
الموجحودات ؛ فالضمير ‏ فى قرله بها راجح إلى الأساء الستى . وقد شرحا 
لك فى أو هذه التيذة » عن كيفية كونها قوسّطت فى إيجاد هذا العالي . 
وعبر عن ذلك بقوله : لما تجاوَرّت تحاورّت الأول باطيم » والاتى بالساء 
المهملة . يعلى : هما حصلت الجاورة بين الأهاء الإهية والصقات الربائيسة لأنها 


() :وهو . 

ز۲ ) ف :2 و #فتصضياته . 

(۴) ظط : خحاینت . 

. أ : بالذات الإهية » ط : با حبس البعيد‎ )٤( 
. القوة هنا تعنى : استعداد التفس‎ )( 
فسهل.‎ : ١ )*( 

, أ : لشهودها » هى : شهردها‎ )٦( 
. ه :+ اللحقائق‎ )۷( 

(۸) ط : وال فلك آی. 

(۹) هى : الأصفی . 

, هر‎ : 1)١ ٠ ( 

. ف : والضمیر‎ )١ ١ ( 


- 


كانت فى محل واحار فعاطبت" بعضها بعضا" كم القتضى ؛ رعن ذلك 
عبر بقوله تحاورت”" . وقد قلا لك إنها طلبت ظهور آثارها » رإن الكلام 
على الحال . وذلك واقع صورة فى الآزال ء عل تمققه" . 

وعن سان حافا الطاب عقتضى آثارها » عبر بقوله : وما تکاٹرت» 
تسامرت. فرأت انفسها على حقائق » ماغسا مین طراشق . ينی : رت 
الأسماء"“ والصفات أنفسها على حقائق ختلفة » فلتلك ' الحقائق ظهرر فى 
الوحود. فكان الأمر : ماؤها ماهشا من فروج . كنى عنها بالسماء » لأن 
السماء ها“ العلو على الأرض » كما أن امور له العلو على ما ر فيه؛ وإنى 
بقوله ما ها فروج عن عدم ظهور مونراتها فى ذلك المرطنء فاقتضاه حاهاء 
وعن ذلك عبر بقوله : فطلیت( أرضاً تنبت" فیها مىن کل زوج بهيج . 


هى : فضاطيتا , 

() ف : پېعضش , 

(۳) ہے عط : اورت ۔ 

)٤(‏ آ : طأبت منها. 

(ه) كلمات هذا المرضع مضطرية وغير مفهرمة فى كافة النسخ . 

أ : لساتها . 

۷م هى : قهرت . 

۸م - فت , 

. هھ : اخسنی‎ )٩( 

( ۰ ) هط > فتلا . 

(۹ :له 

() ا شرح اخیلی هناء عبارة وردت فى الفترحات » تقول ومع هذا فلها نزول وعروج ور ما 
كانت كلمة عروج هى التى حعلت الحيلى يتصرف عن شرح هذه العبارة > لأنه هنا يتصرض 
لتتزلات الأماء والصقات وليس لعروحها . 

( ۹ 1: تت . 


o 


يعت : طلبت الأسماء و المفات الإهية» ار عدها بالسماء ء أرضا؛ اى عل 
تظهر فيه آثارها . وعن ذلك عبر بقوله تنبت فیها من کل زوج بھیسچ يعسی: 
فاشتاقت أن تظهر هذه الأسماء والصفات » كل معنى لطيف من معاتى 
آنأرها » فى الوجودات . 

فقالت . أى لسان حال الأسماء رالصفات عند أقتضاء الظهور: 
المفتاح فى النكاح. يعنى : فتح باب الإيجادء بظلهور الكون فى تتاكح الأسمايی 
أى توالج بعضها فى بعض » لظهور" هذا العام فعبّر عن دحول حكم الأاء 
بعضھها على بعض » بالنکا . 


ولاب من ثلاثة ليصح النكاح المعدرى. رلأحل ذلك دى عليه النكاح 
الصوری” » فلا يصح النكاح فى ظاهر الأسر » إلا بثلاثة وسم : ول 
وشاهدی ئ عدل ۽ لهذا القضاء الفصلل. فالثلائة المتصدرة المشروطة فى 
نكاح الأسماء الإهية »> هم : الاسم الذاتى » وهو الله. والاسم الرحسنء» لأنه 


(؟) + ط ء هب : العاتيى . 

- طب 

(۴) العبارة ساقطة من هھ . 

() يقع بعض الباحثين فى حطا فا حش » حسين يفهمون مصطلح النكاح بحسب المعنى الحسى 
للكلمة. غترى منهم من يقول إن القطب الصرفى يحب النساء | لأنهم قرأوا فى الفتوحات أن 
القطب كير الدكاح والحقيقة › فالمراد هنا هو : كثرة تصرف القطب فى الرحود مقتصى 
الأمر الإجادى ؛ كن. 

يقصد عقد الزواج العروف ء الذى لايصح إلا بوفى أمر العروس وشاهدين. 

إ٤‏ ) اء هھ شاهد » ط : شاهدان. 


إه) عل : الشصورة ٍ 


1 


پر مايه و فاته فیظھ. ٩‏ آثارها ۹ وألاسم ألر حيسم اذه سے ترحم 
ار حودات.. هذا تکام آقدسیء وكُم نكا قَدسیٌ ! 

والفلاث المشروطة فى الأسماء » لىكاحها الثانى وتداحل بعضها فى بعض 
لظهور العام كله - أعبلاه وأسفله » أله وآجره - هو : العلم والإرادة 
والقدرة . فالعلم هو عل ظهرر امعلومات ١‏ ومنمة“ وجرد الأساء 
والصفات. والإرادة هى الحصصة لكل مرحو » على حكم ما يقتضيه حال 
الكمال. والقدرة هى المبرزة له من" العلم إلى العين“ .. فهذه شروط صي" 
النكاح المعنرى الأسمائى الأزل الأبدى . 

فالنکاح الأرل » لتعلق الأسماء رالصضات مقائقهاء ولکمال ظهررها. 
والتكاح الثاني » لظهور الموحودات رتحقيق بروزها » ليتم به مقتضى الكمسال.. 
فأفهم . 

ولا كانت الكلمة الإهيةء التى هى جلى العلم وألإرادة والقدرةء روهى“ 


)٩(‏ أ : په ترحم اسمازه. 

. فیظهر‎ :  )۲( 

(ل هى : القضرة والارادة. 

(1) ه + ومنعبه, 

() :فى , 

() يكاد إلى هنا يمع بون العلم والقوة > رين العين والفعل , قالرجرد العلسى هو وحود 
بالقوةء أما العينى فهو وجود بالفعل . . لكن هذا لايح إلا بالتظطر إل الكون الحسى لتعشل 
مرائب الإاد » أما على الإسلاق ؛ فالأعيان ثابتة فى الملم بطع النغظر مسا هم كاتن فى 
الكرن ألادى. 

(1) ف : یح شرو اط 

(۷) ھہ : وهی کلمة, 


¥ 


ك .. متعلقة بالمعلوم » لشمول معانى الكمال له تعالى » لقوله عر وجل : 
إا قو لتا لشی إذا آردتاه آن تقول له کن فیکون چ فالشئ هو معلوم 
بالصفة العلميةء ومرا" بالصفة الإرادية. وكلمة كن هى التعلقة بعين ذلك 
المعلوم فى العم وصفة القدرة هى المخرجة له من العلم إلى الحين. عبر عن 
ذلك بقوله : فقال العليم » يعبى“ الصفة العلمية أعطت أنه : لايد مسن كلمة 
كن لظهور هذه الأعيان الثابعة فى العلم وخروحها من لها إلى العام 
العيتى . 


أسرار اليسملة] 


ورعن كلمة كل عير بقوله : بسسم الله ال رجن الوحيم . ومن تم قال 
بعض العارفين : بس٩1‏ له الر ن الرحيم من العارف » كك سن / له .. 
وسوف يذكره الشيغ فيما يلى فى هذا الفصل - إن شاء الله تعالى- ولرلا 
أن الكلام يأتى على بسم ا لله الرهن الرحيم فى أثناء هذا الباب > لتحدشا 


زم - طط . 

(۲) ؟ : آمرناً ۔ 

(*) سورة التحل › آية ٤١‏ . 

٤۳ (‏ هھ > عل : سرادتا. 

(1) العبارة ساقطة من ف 

زه) ط : العلم. 

ر العبارة ساهطة من ه. 

() قى مقالة رمزية للإمام عبد القادر الخيلاسى » التوضى ٠٦١‏ هجريةء يقول : بس ا لله هن 
العارف» بخدزلة کن هن ۲ فل .. (انظر : ديرآن عبد إالقادر اليللاثني بتحقيقنسا ؟ عمقآلة الاسم 
الأعظي . 

۷م حف : رضی أله عنه 1 

ز۸٤‏ هھ : الکتاب , 


۳A 


ها » حسبما أراده الشيخ رضى الله عنه . 


3 ډ 
فهذا يا ولي" » الشساهدان والولى. ئا كان الاسم اللهء والاسسم 
ذلك حسبما ذكرنا ذلك آتفا . فجعل الولى هو الاسم الله والشاهدان 
u ù‏ ج 
س التكاحين" المعقردين لظهور حقائق الحق وحقاقى الفلى .. أل > 
ترش إن شاء !لله تعالی . 


[تركيب الموجودات] 


قال الشیخ رضى الله عه : فهذا . یعنی ما عیرنا؟ عله من لسسان حال 
الكمسال ف" الأزل : كان أو ' تر كيسب الأدلسة . أراد بالأدلة ؛ 
المصنوعات وبروزها"' . يعد : بذللی"' العقرل آنفا » کان سبب ت ر کیب 


١‏ : عليه هنا 

(۴) ضہ : ششا. 

ر٣‏ ف : آيها الول . 

رغم - ج , 

:هو . 

٦‏ هى > ط : الرس الرحيم. 
( ۷ ۲ سر سین . 

(۸) + ل , 

ڑ۹) هه ۲ عا عبرناه., 

(* 0 : هن. 

( “ظط 

۷(7 “ا 

(۴١)؟‏ : كذلك ء ط : فذلك. 


۳۹ 


اأصنوعات وبروزها على لسات" العموم. وأما على الخصوص »> فالأدلة هى 
الأسعاء والصفات الإية؛ ا أقتضاه الشأن الإلهى » من حيث ماهو الأمر 
عل لیکرن ذإت راحب الو خود منعوتا ينعودت الكمال واللال واطمال. 
u. ٍ u 4 ٣‏ 
ف کیب“ کل“ اسم علما ء على صقة منصته؛ وت رکیسب كل صف 
منصّة» على شأن إفى .. فتال تعالى فر لله الأسماء الحستى ج لأن الشي 
ا 1 eta, TT‏ ا 
کی تقسه» لاجحتاح إلى اسم يز به نفسه لنفسه. هذا إذا کان تم موحود آخحر > 
فکیف إذا م یکن َم غیره ؟ فبالاول” ‏ .. 


٤ لاح هذا العنى ليصاقر المعترلة  » مسن حيث أنهم م يىشسعروا اسك‎ i, 
دھیوا أن أن اليم الات حفط > ليس لشيء من الصفانت عتندهم قد کی القدم؛‎ 


. العبارة ساقطة من أ‎ )١( 

(۲) آ : اقتضاها. 

(۳) هہ 7 قر کوب ۔ 

(غ) ا . 

(ه) العبارة ساقطة سن عل . 

(1) د ۲ فقيل . 

() سورة الأعرافب ء آية ء۸؟. 

ر وفقا لنطرية ايى وان عرب - غاته لامر جود على اة إل الله .. وأا سا راه مسن 
حولتاء فهر وود جازئ ملحق بوحود 1 شی وهو ما يسميه ايلي : العارية الوجحودية إراحم 
شنا عبد الكريم الحيلى فيلسوف الصوفية ص .)١ 4١‏ 
ويريد المجيلى هتا أن يقول : إثه ها كان الله هو الموحود فقطء ولا كات الأسماء علما على 
الموحودات .. فلله الأسماء كلها ! لكنه هنا أ يفرق بين مطل الأسمايء وبين الأماء الحسنى 
التی هی لله بالاتفاق۔ 

CC‏ العترلة ؛ واحدة من كيريات الفرق الإسلامية » ناقشت قضايا العقيدة وعلسم الكلام يوع 
من الحصل وا لج العقليةء واتتهست إلى بعض النظريات منها نظرية العلاقة بين الذات 
والصفات .. اقظر ما ياتى . 


3 


فقالوا بأن جميع الأماء والصفات الإهية خلرى“ وفاتهم نصف المعرقة بسا لل 
کما فات من قال بأني(“ قديمة على الإطلاق » ن٠٩‏ الذات .. ولم يجمع بين 
الحکمین» إلا عارفة با لله. ولا يكرن ذلك ! إلا لن أشهده الله حقاقى الأشياء > 
فعرفهاء وعرف جاليها - على ساهى عليه جملة رتفصيلاً - فعرف كيف 
مسب٠‏ کل اسع آر صف ال ۳1 » فیحکم بانه قدیم؛ وکیف يدسبه اليه » 
فيعرف بأنه - أى الاسم والصفة - محدث . رم يقف على وجه دون آر > 
لأن الح هو اجممعية. 


وبعد هذا » عرضت الع ية . يعبى عرضت على العقول امو » 
بعطی بعضها الاشتباه بالق د فضتلت أهل تلك العقول عن الطريق الإشسى الذى 
هر له تعالی. علی أن الطريق اللضلة » » أيضاًء» له وإليه .. لكن هذه على 


() فى العلاقة بين الذات رالصفات » هسب بصض المترلة إلى القرل بأن الذات الإلمية قديمة 
وصفاتها حادثة ؛ لأنهم أرادو! إثبات قاديم واحد فقط. وبعضهم قرر أن المفات عين اللات 
فهى بذلك يست حارجة عنها أصلاء ويعرف قوم هذا ء ؛ بنظرية افو هو .. فا له علي بعلم 
هو هو » وقادر بقدرق هی هو .. وهكذا . 

() هھ : انها . 

إ٣)‏ هه : لتقدم. 

م ٢‏ عط , 

. د : عا‎ )٤( 

أ هى : الئسية ۽ عل ١‏ الشبهة, 

(" بقول الى فى كتابه (الإئسان الكامل ٤ /١‏ إن الله تمال : يعجلنى باه اميل كما 
بحجلی باسمه اياديي . وهر ينطاق هنا من اعتبار لتجليات الأماء الإمية كلها فى الوحود .. 
وا لله تعالى يهدى ويضل » فهر إذن السادى المضل ؛ ولابد أن يظهر أثر ذلك -منه - فى 
الوجوة, 


العمرم وجحكم الوسائط البعيدة > وتلاك علي الخصوص وبالوسسائط القريبة .. 


فى الباب الرابع من كتاب الفتوحات. 


را لله الوفق . 


. غ + أراد‎ )١( 


E! 


الباب الخامس 


سے 
کر لے سے 


لامر رى » غود ال ما منة با / 


سیر کسن] 

قال الشيخ رضى الله عنه : ومن ذلك . أى» ومن بعض ما تضسه 
هذا الباب من فنون العلم الشار إليه آنفا" : سر كن والَسملة » فيم عله . 

قد قلنا للك آنا » إن“ البسملة عبارة عن كلمة کن لان !لله تعالی كی 
أظطهر الموحودات بواسطة الكلمة » كذلك أظهر مير كتابه الكريسم براسطة 
البسملة. فالكتاب كله نسخة جميع؟ الوجود ؛ والفاتحة تسخة الإنسانء 
والبسملة نسخة كلمة العضرة. . وهذا مسن رسول الله يل البسملة فى ابتداء 
الأمور » ليكون" التقدير فيه : كل فمل يفعله عقيب اليسملةء بال فمن 
سمل عند الأکل » کان تقدیر حال آن بقول ٩‏ : بالل اشرب .. فلايد من 
تقدير الفعل بعد" البسملة بلسان الخال » تع ١١‏ ياء من سم ١‏ لله 
رامسم زائدة » وللراد الله كمسافى قول اسبح اسم رَبك الأعلى 4ي“ 


(١7‏ العبارة ساقطة مر هشہ. 

إ٣‏ ا : بعد . 

(۳) غير واضحة فى أ. 

, العبارة التالية ساقطة عن هى‎  ٤( 
. زف ط : العزيز‎ 

ر( - هھ + کل 

ر۷ أ : فیکوت . 

ز۸ ~ ط. 

(۹) هه + اله . 

([ ) هه ٦‏ تقديره . 

ز١ ١‏ هه : العقل شقيسب . 

١ ۲(‏ هه : ليتعى - ط : تعلق . 
رم سررة الأعلى ء الآية الأونى . 
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والمراد" بذلك : سبح ربك . 


رقد وضعنا للبسملة كتابا » شرسحناها فيه أيام البداية » و ميناء بالكهف 
والرقيم فى شرح بس ماله الرجن الرحيم . وهذا الكتاب المذكور » أول 
کناب صنفناه فی علم الحقيقة» فا مد لمن عل أول قصتیفاتی فى : پم أ لله 
الرحمن الرحيم » ليقع كمال السبة الإهية" فى إظهار القائق صورة ومعنى. 
ولولا ما شرحداه من" أمر البسملة ء لأرردنا لك ذلك كله ء» على التفصيسل 


والإجمال .. وزيدة الأمر كله؛ رحر ع أمر جميع أفعال العباد » إلى نها أفعسال 
ا . 


عبارات صوفية ] 
فلذلك قال الاح » وإن لم يكن من آهل الاحتجاج : يسم الله منك 
منزله کر هنه. الحلاج رض الله عته» هو الحسین بن منصور الاسر . قال 


إ1 العبارة ساقعطة من هه . 

) هو أول كتب ايى فى التصوف - كما ستأتى الإشارة - وقد انتهينا من تحقيقه » ونتعشم 
أن نتشره قربا - 

(۴) هه : الکمالات . 

ازاج خہ 2 کی . 

و : كل . 

. هم : وده‎ )٥( 

ر :1ء ط :ال تال . 

بعد الاج ر آبر المغيث اتسين بن متصور ء الْقتول بيخداد نة ٠٠١۹‏ هي من آشهر الصرفة 
الذين استهلكتهم رؤية لله فياحوا بالأسرار الإغية التى لإ يأت الإذن الإى يالبرح بها. كان 
الحلاج قد تغره ببعض الألغاظ إلتى تقو ح منها راكحة العلول » فاتهسه معصاصروه صن الفقهاء 
بالإ-لماد » وأقتى بعضهم بقتله » فقتل فى يوم مشهود (انظر الناقشسة التفصيلية لقضية الحلرل 
وموقف اخلاج » فى كتابنا : الفكر الصوفى .. ص ٠١١‏ وما بعدها) 


Harir 


£ 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


المشيخ إنه ليس من أهل الإحتجاج » لأنه لا تحدى وقالأنا احق قتله سيف 
ألمشريعة؛ فلر امتنع .عقتضى صفات السق» لم يستطع أن يقتله أحد ؛ فكائت 
سحميته ثابتة ودعواه صحيحة عند الغیر . کما جری لأبی یرید رض الله عه 
فی قول : سیحانی » ها اعظم شالی واعصسر سلطالی | وفى قول الشيخ عبد 
القادر”؟ رضى اله عته ٠‏ معاش ر الأنبياء » أوتيعم اللقب » وأوتينا ها لم ووه ! 


س ومعظم الصوفية الكيار يرون إلى اسلاج على أته سن أهل التلوين وأنه م يصل إل 
التمكين ! لذلك لاَمَةٌ ابن عربى فى (كتاب التحليات) قاثلاً له : لم ت ركت بيتك فرب .. 
مشير بذلك إل أن الاج أعطى لاأغيار حق التصرف فى دمه . وقال الإمام الجيلاى : عخر 
احلاج وم يكن فى زمانه عن يأل بيده ولو آد ركسه لأخحلت بيله .. وهى عبارة تفرح 
بتعاطف ايلانى مع الاج » وفهمه لوقضه (انظر مقالات یلان فى الاج > ضمس: 
دیوآت غد الغادر اجیلاائی » بتحقیقناء ص ۲۹۹ وما بعضعن . 

وللمزيد عن اسلاج كن الرجحرع إلى : طبقات الصوفية ص ۷٤‏ - كشق الحجوب 
۳1- ارب الأمم ۷٦/۱‏ - الفهرست ۲۹۹ - تاریخ بداد ١۹۲/۸‏ الألساب 4۸١‏ 
النتطم ۱۹۰/٦‏ الکامل فی التاریخ ۱۲۹/۸ ~ وفیات الآعیان ۲/ ١٤١‏ السیر |٣‏ 1۱۳۸~ 
سور آعلام النبلاء ۳٠۳ /۱ ٤‏ - دول الإسلام ١ار‏ ۹۸۷- مرآة اخنان ۴ ۲٥۴۳‏ - شلرات 
الذهب ۲ ۲۵۳ .. وغير فلك 

ر“) راجح ترجة البسطامى فيما سبق . 

ر“ هو الإمام : عى آلدين عبد القادر اليلانى » التوغي ٥٦١‏ هجرية .. إمام التصرف وشيخ 
اأحتايلة وصاحب واحدة من أوسع الطرق الصوفية التشاراً فى العام الإسلامى . ولد ججيلان 
سئة 4۷٠‏ هجرية » وثزرل بغداد وظل بها حتي وغاته .. ترك ججمرعة سن المولفات » آشهرها 
كتابه : الغنية طالبى طريق الق . 

وقد كان الإمام الحيلانى وتصوفه موضوعا لرسالتتا ليسلى رة الدكتوراه .. شم أصدرنا 
عدة أعمال حوله » فعن حياته وشيوحه وطريقه إلى اله وضعنا كتاب (عبد القادر ابميلائى باز 
الله الأشهب) وعن طريقته الصوفية وانتشارها وضعنا كتاب (الطريق الصرفى وقرو خ القادرية 
عصس) ثم معنا نصوصه الشعرية والنشرية وحققناها فى كتاب (ديوان عبد القادر الميلانى) 
ولازلتا تعمل على تحقيق جالسه ومواعظه الصرفية الحموعة بعنوان : جلاء الخاطر فسى ‏ ~ 


NEY 


وفى قول الشيخ أبى الغيث ابسن جيل رضى الله عنه : خضدا بحرا وقف 
الائییاء بساحله 1 رقرله حين قال له الحكمی “ رضى الله عده: ما حالك ؟ 
ال٠‏ أصيح ت أحى وأميت » وافعل ما أريد ء انا عل یکل شئ قدیر . 

فك من هولاء السادة » منع بحاله أن يسطر عليه أحد » فأقام جه 
و کان الاج درن هذه المرتبة - ولو كات على احق - وهذا أحذته سيرف 
الشريعة . ولا مؤاحذة على من قام عليه» لأنهم قاموا باحق ؛ ولو كان حَقّه 
أعلى من حقهم. 


ونهاية الأمر ؛ إن الذين فعلرا هذا الفعل » إذا هرت عليهم الحقائق! 
َكسُوا رؤرسهم » وآمنوا بقوله . ولولا الحقيقة » ما أحذته سيوف الشربعة! 


الظاهر والباطن . 
ولاتكاد ترجمات ايلانى فى الصادر ألتاريخية تفع تحت الحصر »> وهدالة قرابة الفلاتين كتايا 
عنهء أشهرها كتثاب الشطنوفى : بهحة الأسرار ومعدن الأنوار . 
() هو مس الشموس ء أبو القيث أبن جيل التوفى ٠٠١‏ هجرية.. أشهر صرفية اليمن فى القرن 
السابع . كان له أثره الكبير فى البياة الروحية ببلاد اليسن ؛ قيل إنه كان فى أول أمره قاطا 
للطريق 1 قحرج مع رفقة له للسطو على قافلة ء فطلبو! منه آن يكون عينا هم» ليترصتّد وصسول 
القافلة ‏ وبينما هو يراقب الطريق فإذًا بهساتف يقشول له : يا صاحب العسينء غفيك المين أ 
فعرف أنه هاتف ربانى » وكضة عن قطع الطريق » وسلك طريق الصوفية حى بلغ فيه شأنا 


ا 


#عفيماً. 
انظر ترجمته فى : مسرآة اسان ع/ -٠۳١‏ العضود اللولوية (خطرطم -١ ١۷/١‏ الصرفية 
والفقهاء قى آليمن ص .٠١‏ 
() هر أحد الصوفية المعاصرين لابن جميل. 
( يقصد ؛ أبا يريد اليسطامى وعيد القادر الميلانى وابن جميل. 
“ع , 
(۲) هه . 


لأنه أا طلب غهرره بالربوبية فى عام العبودية - وذلك أعز من وجرد إلنار 
فی قعر البيحار - أطلقه“ لساك الوقت؟ » عن قيد اليكل اسما ^ > 
قى عا اعاه فى العام اللائق بنك الدعرى »> فجرى عليه » ما حرى غيره 
سن الحقائق على الحقائق ؛ لملا يدعى هذا القام مَس ليس له ذلك. ولو كان 
مقا بذلك كمال التحمی » كما کان عليه غوره من الكُمّل المذكررين. 
لامتدم بحق صفات الربوبية عن تلك القتلة > كما امتنع غيره .. فكان" الحلاج 
على بيدة من الث ولو" لم يكن له شاهد تلك البينة. وکان صن ذكرناهم سن 
الكُكل» على بينة من الله» ويتلوه شاهد منه. 

ذا قال الله تعالى إن أنكر الأصوات لصوت الحمرر 4ه يريد 
بذلك» كناية عن حال الريد إذا تكلم قبل أوان الكلام “ ؛ وفى المشل السائر 


ع ط : خلت . 

(۲) هه : اقلقه . 

9 الوقت اصطلاح صرفى حاص .. قول القاشانى : الوقت ما حضرك فى الخال فان کات من 
تصريف الق > فعليك الرضا والاسدسلام حعى تكون حكم الوقت» ولايخطر ببالك غيره» 
وإن كان ما يتعق بكسبك» فالزم ما أهحك فيه » لا تعلق لك بالماضى والمستقيل .. وهنا 
قال الحقق » الصوقى ابن وقته راصطلاحات الصرفية ص )٥۳‏ وقد آوجز ابسن عرب تعريف 
الرقت» حين وصفه بأنه : عيارة عن حالك فى زمن الال » لاتعلق له بالاضى والمستقبل . ٠‏ 

(۳) طط : الشماني . 

ز٤‏ + هف . 

(ه) ط : التسحقيق . 

(7 هى ٦‏ واکان . 

(۷) العبارة التالية ساقطة من هب . 

سورة لقمان ء آية .١۹‏ 

ي كد الصوفية ضرورة الترام امريد البتدئ بالصمت» سحتی ياتى آوان ظطهوره رالإاذن الاشسی 
له بالكلام. وقد عدوا الصمت أحد السبل التي تقود للولاية › فيقول الصرفية : ها ار - 


£۹ 


عتد الامتحان يعر الرء أر يُهان. فلكل مقام مقال» لايصح دعرى المتكسم عن 
ذلك , إلا إذا مک فيه. 

فلو کان الحلاج رضى الله عنه» واجد الحقيقة » ما قال غير معمگن 
بالحال؛ فتعل٥‏ رتکلم» ولو تمل فى قوله تعالى لبي الكريم للك فلا تحرك به 
لساناف .. الآية 4 لکان » کغیره من الكل الین قال !ل فى حقهم : 
#لايسيقونه بالقول" .. الآية4 فالکامل يعمل بامر الله » کل م“ 
يعلمه اللهء والعارف يعمل با لله مطلقا ؛ لايعلر " هذا الأمر المحصرص - 
الذی یتوه من اطسق إلا الکامل - إلا إذا کان كاملا » وإلا فهو حجرب 


ياه , 


م الأبدال أيدالا » إلا بأريع حصال ؛ الصمت والجو ع والسهر والوة .. وخصرص الصمت 
عدد الصوفية » انظر : اللمع ص ۴۷١‏ - قوت القلسوب 4٠/١‏ - الرسالة القشررية ص ۲ 
آلحیاء ٤ر .۲٠۰‏ 

, k= 

(۲) عبارات هذا الرضع مضطربة فى أ 

ا(٣‏ ب لور 

(8) آ : فيسل > ط : فعحل , 

ودم هھ : لعجل به (آثەم لينا حه وقرآنه فؤذا! (آقراناه) فاتبع قرآنه ثم إن علینا بیانه. 

ل( سورة القيامة ء آية .١ ١‏ 

. تعافی‎ :  )( 

(۷) هہ : وهم بامره یعملون. 

ر“ سورة الانبياء » آية ۲۷. 

إ۸ .۔ کلسا۔ 

ڑ۹) ہے ط : يعمله., 

)١‏ ط 5 يعمل. 


( ۵ : غارفا كاملا 
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چ E‏ 
۴ . ار 1 
ولا کان الول اعلا ہا لله لتحقیق ذاته امعتی صفاته ؛ کات سی / لله منه> 
ععرلة ك من الله. إذا قارَنت ذلك منه""“ ح ركة إرادية لصدور ما يريد فى 
امارج » کما أن كلمة کن من احق مقارنة لإرأدقه ما يكرت على الرحه 
المخصر صر للراد . 
وهذا » قال الشيخ رضى الله عنه : فخذ التكوين عده . | لمیر سى 
عنه راح إلى اسم الله الذكور فى البسملةء والراد : حل علم كيفية الكريسن: 
عن الله الکرن ؛ فقل لاش كن فيكون »> كما هو القائل تعاى لكل شئ . 
وسن ذلك عر بقوله : فمن تقو ی“ جاشه » ای قلبه وامستدار 
عر شهے0© ٤‏ باستواله ‏ بداته علی عرش E‏ ۽ فاته ۽ وتميد فرش" 1 
س ک۹ من التسقق > صورة ومعلي + ففلهر اثر 7 | سم باطنسه على اهر 


7 + ل . 

رآ ظط : ماه ه : لاراتیه عا . 
۴م “هھ ۔ 

)٤(‏ آ : فی 

ره هھ : الو کون , 
(1“) شہ 7 قوی. 

پم حل : مجلسته. 
وم ق 

. هى : بالسراية‎ ٩ 
. وء 4 ط : غفراشه‎ 
عط : بتسکینه.‎ )( 
وظهر إسم.‎ : ۲۱ ۲( 


د 


فکان بحسمه جميع ماهو لروحه - اتی غا ما للحق تعالی - كان متصرفا فى 
العا م» نکون الأشیاء بکلمته ها کن . کرسول اللہ ل قال کس وا 
يبْسْيل ؛ فکان ‏ وم يُحَوقل . 


أشار إلى قوله # لشيخ رآه من بعيد : كن زيدأء فكان ذلك الشيخ 
زیداء حر عمر بن الخطاب » ارسله رسول الله ك » وترقب و صوله؛ 
وحکایته مشهورة. والمراد : إن ص کان متحققا بريه - روحا وجحسماً 
وصورة ومعتى - تكرت ذلك الشيخ فصار زيدا لرسول الله يل ء فقال كن : 
ولم يقل بسم الله الرحمن الرحيم » لأن بسم/ له مرتبة العارف » و س مرتية 
الله » والحقى" هو / له ليس الراد بهذا الاسم غير الحقق » ولا غير الله 
تعا(. 

وقوله فكان ضميره راح إلى ما قاله رسول الله بل : كر . وفاعل نحم 
يحَوقل راحع إلى رسول الله كه » أى : م يقل لاحصرل ولاقوة إلا بالل . لأن 
ذلك مرتية العارف الذى رجع إلى الله تعالى بالفناء ؟ عن صفات نفسه 


إا .” اللي. 

(۲) :+ کرسوله . 

( ۴ھ :د و کان , 

(4) ط : رض ! لله غته. 

ھم 

ل : اء 

(۷) العبارة ساقطة من ه. 

(*) يشير ابإحيلى هنا إلى العية التامة العللقة بين الولى امحقق وبين ريه » على التو المشبار إليه فى 
مفهرم الفناء فيما يلى , 

إه) العبارة ألتالية ساقطة من ؟ . 

() وضع اين عربى تعريفاً للفناء > تاج إل تعريف ! فقال : الفناء رؤية العبد للعلةء بقيام - 


yo 


رأقعاطاء بل وعن ذات نقسه ؛ وا لله راع إلى احقق > رجوع العارف إلى 
| لله.. فالعارف عام با للهء وا لله قاقم بامحقق . فلهذاء لم يقل امحقق لاحرل ولا 
قر ة إلا با هه كما يقول حقو“ . 

فمن ذاق » من شراب التمكين بالذات فى تحقيق إظطهار معاتى الأسعاء 
و الصفات؛ ضاق مسلکه > لانه حینه ٩‏ يسير بالذات > رالذات ظلمة لا 
طريتى فيها لسالك . وإلى هذا العسى أشار سيدى غي الدين عبد القادر 
امیلانی »> رضی الله عبه » بقوله: 

كل الأولياء لا ولوا إلى القد ر وَجَدوة فصا . .وفوا » إلا آناء 
فحت لى فيه رورنة ° جحت فيها » قدافغ ت قدا راح باحق > . 


= إ له على ذللك راصطلاح الصوفية ص )١‏ وبال حملة » فالفتاء حالة شعورية لا يكون فيها لرن 
آى إحساس باته . وقد أوضح الكلاباذى أن : فداء البشرية ليس على معتى عدمهاء بل على 
معنى أن تخمر بلذة توقى على رؤية الألم (التعرف لذب آمل التصوف ص ٠١١‏ . 
() ها : صفات نفسه . 
ر“ مخصوص معنى الحقق ومفهوم اقيق » راحح جعا : الفكر الصوفى ص ۸١‏ . 
(“) وضع ناسخ الحطوطة أ احتصارا لطيفا لته الكلمة » فكت : ج أ 
e )۲(‏ هھ : يشير . 
الروزنة : تعريب لكلمة غارسية » تعنى الكوة .. راجع : معجحسم الألفاظ الفارسية العربة 
للسید آدی شیر (مکتبة لینات ۹۸۰ ۱) س ۷۲ . 
( وردت عيارة الإمام الحيلاني » مراوة بالإسناد التصل › فى كتماب (بهعحة الأسرار ومسصدن 
الأنوار للشطترفى » بلفظ : أنا من وراء أهور الخلق ‏ أا من وراء عقوغيم. كلل رجال الق إذا 
وصلوا إلى القتر أمسكو؛ إلا آنا » وصلت زليه وفعح لى مه روزئة؛ فآولحت فيها ونازعت 
أقدار احق ياطق تئحق: فالرجل هو المنازع للقئر لا الموافق له .. زبهسحة الأسرار» ص )٣٣‏ 
وتشير العيارة إلى عنتهى تصرف الأولياء فى الكون > حيث يدفعون بأمر الله قر الله ولا 
شك فى أن قهم هذه العملية فهماً عقلياً منطقياً » من شأنه أن ير العديد سن اللاشکالات .. 
قلا ببقى إلا اإعتبارها حقائق غخصوصة > والعهدة فيها على القائل . 
oY‏ 


هذا معنی ؛ وإن شعت قلت : من ذاق الوهية احق فى احق» ضاق عن 
قبوله بسك" الخلى بالكلية ؛ فزن فى ذلك فقداته للريوبية »> إذ ليس من الكمال 
ترك الربوبية للعبردية”“ » فيضيق الحقق" عن كمال الستزيل إلى العام اخلقى 
من كل جهة . فإذن : يكون حًا مع حقيققه بالذات» وحلقاً مح عليقته 
بالأماء والصقات والشغوت رالاعتبارات واللسب والإضافات » فمعيته مع الش 
رالخلق» حير معية » الق سبحانه وتعالى 1 وم يقر بهذه النكتة حالا» إلا 
كام فى هذه الدار .. وحقيقة الأمر ؛ رحوع الكل إلى هذا المعنى . 


رجو ع الأمر] 


وقد أشار الشيخ رضى اله عنه إلى" ذلك بقوله : وإذا التضت الساق 
بالسًاق فا“ ربلع“ الاق وإليه“ توجع الأهور اخ کان میے 
المسدور . معساه: إذا القت والفحقت الذات الإنسانية بالذات الرحمانية »> 
بشهودها أنها عينها -لاغيرها- من كل جهةء وبکل اعتبار » وعلی کل حال 


ز١)‏ ه ١:‏ تيسق هنا , 

(۲) : کم . 

() يقصمد ترك مقتضيات الربوبية من تصريف وغيره ء إلى كام البشرية وما إليها . 
( ۳ح عط : اق , 

)٤(‏ . إذ. 

(ەم آ : کل کال , 

إ1 “اش 

(۷) اء هھ : إل ارط : وإ . 

(۸) أ هھ : ربك پوعغل . 

() تضمين للآبة ۲۹ء ٠١‏ من سورة القيامة. 
)٩(‏ هھ 1 غإلیه. 

لإ ١‏ ع ءط : إفا, 


Er: 


رفي كل وقتو على الدرام . فإلى مقام الريوبية الحضة»ء يكرن مساق هذا 
الإنسان. وحيتع ء ترجح إليه -أى إلى الإنسان" ~ الأمور ؛ لأئه الحى الذى 
كان منه البداية والصدور؟ . إذ الأمر دورئ »> یعود إلى ما مته بداً. 


وهذا ء قال" الشيخ رضى الله عنه : لاتجسيل » وفُل بكُن » مشل ما 
قاله یکن .. بكن الأرلى » بالباء المورحدة . ويك الأحيرة » بالياء المشاة 
من تحت ؛ وهذ"' جراء لقوله : قل .. والعنى : لاترحع بك إليه» كماهر 
القصود فى البسملة» بل ارلحع بالأمر كله إليك » وفل كن لما تريده» كما يقوله 
الحو یکن ما شعت کما شغت. ) 

فإلهه رجوعدا ء لا إليدا . أى : فإلى مقام الربوبية“ رجرعتا » لا إلى مقام 
العبودية . فالربوبية لازمة لذواتنا » والعيودية عارضة بحكم امحل ٠‏ وترتیسب 
الحكمةء» هر المقتضى للحكمين فى الحلين ؛ مسن أحل هذه الذات" إالوإحدة 
الكاملة بجميع تلك المعاثى . 


() :وجح 

(۲) + ط , 

(") يقصد ؛ صدر الموحودات عن الله. وهى فى الأصل نظرية فلسفية شهيرة » وسوف يعرض غا 

اليل بعد قليل » حين يتداول موطو ع الروح وتدرلات الذات الإمية . 

(۴) هھ : وإلى هذا شار , 

() هما بيتان [سن جروء الخفيف ] وردا فى الفتوسحات على الدحر التالى : 
نينيل وفل بك مل ما قائ يكن 
فاليسة رجوغنسسسا ل لينا فن كن 

)٤(‏ أ : کون ار هی ء ط : یکن أ 

() هھ : وهو . 

(") ه : الريبة . 

(۷) أ : الدار , 


ذخ 1 


فكن“ عين الذات الإهية مسن كىل جهة » وبكل اعتبار » وعلى كل 
حال» لا تخرح عن ذلك طبعا. تكن »> عينه .. بإظهار الأثر؟ من نفوذ كل 
آمرء وإدراك کل علم. وما يلاها 1> الذيسن صسبروا » وما يلقاها ل فو فار 


عظی . 


وقد رمرت لك فى هذه" البيذة » جميع ما صرح به الشيخ ؟ فى 

م & ی 

الباب الكامس من كعاب الفترحابت المكية . فتأمّله » رشك بمعرفقه إن شاء ! لله 
تعالی . 


. هھ : فکیف‎ )١( 

(۲) عط : الاتار . 

(*) سورة فصلت » آية .٣١‏ 

۴٣‏ س ی 

غ - فل . 

ر(“ المفروض أن اخيلى هر الشارح الشى يصرح ميم ما رمزه ابن عربى ! 


2 * 


الاب السادس 


جَری بنا جراد الان فی هدا البیانء تی 
أظَهَرَ مالم يَحَطْرَ ِظََارة فى انان .. 


fo¥ 


[الروح وتنزلات الذات] 

قال الشيخ رضی إ لله عمته* ومن ذللتث .ای »> ومين بعض ما تضمنه 
هذا الباب من فنون العلم المشار إليه أرلاً . سر الروح وتشبيهه بيوح. الألف 
واللام فى الروح > للعهد -وتقديره : سر الروح الكلية المشرقة من اهياكل 
امزئيةء التى يصح وقوعها على كل فرو من أقراد هذا النوع الإنسانى. 
وتشبّهت هذه ارو ح بيو ج» وهو أسم من أسماء الشمس” » وألراد به هيا الق 
سال" » لأنه تور السموات والأرض . 

فالإانسان» هر اسل الذى لي سكمفله شى » فى الأرض ولا فى 
السماي لكونه" نسححة كامالة جامعة شاملة . وقد صرحدا فی کتاب 0 
الكمالات الاي ٠‏ عن حقيقة هذه النسخة وكيفية معناهاء وكشقنا عن ذلك 


أيضا على التفصي © پعیار ۵ مبسوطة ~ فی کتاہدا الو سوم بوسان سان 


ز١‏ العبارة التالية ساقعبة مرن ضف 

(۲) غير واضحة فى ؟ . 

(۴) آ: وسر . 

ر4 - ا ط. 

رهم + ؟. 

. آ : سبحانه وتعالی‎ )٦( 

() سورة الشورى »> آية ١١‏ . 

(۷) -؟. 

زھ ھہ : تادا . 

(”) هر كتاب : الكمالات الإغية فى الصفات اغمدية .. ذكر اليلى فى حاقته ء أنه انتهى من 
تأليفه سنة ٠‏ ء ۸ مدينة زجيد بالبمن , 

ر۹ “ طط . 


الو جود ووجود عن الإنسات الو جود" فمن آرأد حقيسق هذه المعرغية» 
امیا وشو 


إن الله تعای » لا حب الظهور من ذاته لذاته» عقعضی ذاته؛ قَسّمّ ذاه 
والرب ٠‏ والفاعل. وسمى القسم الثانى بالممكن › والمحدت > والعبد » والمنقعل. 


فأول ما أظهر من ذلك القسم الٹائی ٤‏ م حکمي سے پاضہاء 
والهيولى” “ والقدرة ؛ لأن العام كله متحيرٌ » ولابد للمتحيز من مكان صلّه. 
فان کان اکان مخلوقاً » فقد دحل فی حم العام » ولابد له من مکان؛ هکذا 


ر١‏ -اأ. 

ل سے 

. هھ : طرفا من ذلك‎ )٣( 

() یستحدم الجیلی هنا کلمة نا کما استخدمها این عربی فی بدایة کتابه فصوص اکم حیٹ 
لاتشير إلى زمانء لأن الشية الإغية لاتتعلق برمان دون آحر . يقول ال دكترر عفيضى: السالة 
تريب للاذهات » وش رح للحكمة الإهية فى القهرر (تعليقات على فصرص الىكم» صا ) 

. ظهر‎ : ٤(7 

. حہ ء عط : لی‎ )٥( 

و ہے اجه ۔ 

(") اهيولى : كلمة يوتانية واصطلاح فلسفى استحدمه أرسطو فى معرض حديثه عن لق العام 
وفلسفته الطبيعية » حيث قم الوحردات إلى صورة وماد والادة هى اغيوفي .. ويشرر 
أرسطو » أن الصورة لاترجحد أبدا با هيولى - إلا فى حالة وحيدة هى الله أو ارك الأول 
كفللت » فزنه لاترحد فى العا ر الطيعى هيرلى (مادة) بلا صورة . 


1 


ان ي أ أو تت al LY ٩‏ 7 
إلى آن يتسلسل » او يدور › او یتتھی ٠‏ محل حكم لا يقال إننه لی » لىب 
لغيره؛ كما أن غيره لايكون ظرقا له . فالباءٌ » هو الح المعلوق .. وتر“ 
احق هنا بالفلقية فى هذه المرتية > من أحلى ذلك الانقسام . 


[الانسان نسخة احق] 

وهذا العأ السمى بامبساء » هو الميولى امير عند الحققين عتي 
بالعقل الأرل والروح الحمدية والقلم الا علبى. فكانت الحقيقة امحمدية » أول 
مخلوق . كانت على الدسخة الإلمية» صورة ومعضئ .. أما من حيسث 
الصسور M2‏ »> فكما أن الوجحرة المحلرق صورة الحقء والح روحه ؛ لىك 
الإنسان »۽ قد حلق اله فيه نسخة كل شب من صور الوجسوهات رحتالقها - 
جلة وتفصيلاً- فهر على صورة الثلو . لأن العام صورته . ومسا کونه 
على النسخحة المعنوية للحق - أيضاً- فلأئك بدك قابل ‏ لكل اسم وصفة 


(1) + پنتمی 

(۲) عل : له 

(۳) هھ : قبت , 

)٤(‏ اھ 

زە هھ : افون . 

+ حف , 

(۷) + طط . 

ڑھ) ہے¿ طط : احق , 

(") يشير ابلحيلى هنا إلى مقابلة الإنسان رالعا م الصغور ) للعا م (الإنسان الكبير) سم يضيف مقابلة 
أحرى بين الإنسسات وا لله | مع ملاحقطة أن الأحدية الإهية صفة ذاتية ف لازز نسبتها 
لارانسات , 

(۹) ھ : غلا تک > ط : فلا ټك., 

هھ : قاتلا 

14 


على التمام والكمال فقل فى الأسماء الذاقية رلا إنك أحة ذا" حيو غير“ 
بحهولة فى كلل شى » لأنها عبارة عن صرافة ذات الشيء" > بالنظر إليه من 
حيث هو دات .. فمتى عرفت إنك هو كانت هذه الأحدية - التى ذكرتها 
لك - نق“ أحدية الواحي بذاته ؛ وق على ذلك . فليس شیم م 
لیات إلسماء و الصفانت؛ أعلى من جلى الأحدية؛ ولعرتها > مت آهل ۱ لله 
أن يكوت لغير ا لله قَدَمٌ فى جلى الأحدية . 
1 ہے ج E‏ ل 
وسر المنعء أن الأحدية -من حيث هى أحدية - تقتضى عدم التعدد فيها 
* + 1 4 ي س ٢‏ . ال ا 
من کل وجو وبکل اعتبار » فکيف فلق" فيها قد مسع حى ؟ وذلك مشعر 
بالتغاير والإاثينيةء رهذا محال غير ممكن فى جلى الأحَدية . فإذا قد متحت لك 
تسخمة منها » قبالاًوّلى أن يصح لاك جميع ما تحتها من الكمالات المعير عنها 
يال سماء و الصقات. قات اسل ¢ واشت العليم وآتت اشد وأنت الريك 
وأنت السميمٌ » وأنت البصيرٌ > وأتت تكلم . وهذه السبعة“ » هى أمهات 
الكمال رأئمة الأساء والصفات ؛ قد سميت ‏ بها ظاهرأء وسسوف أكشف 


و :ك 

(۲) ؟ :+ العين. 

و۴ = کہ 

(4) ط : ذاته » والمبارة التالية ساقعطة من ه. 
وھ س هی > طط : هی . 

( آ :فی . 

۷ح ¬ ھے. 

(4) ط : ات یکوت خلق . 

(۹) ط : القاتر , 

() يقصد ؛ الصفات السبع الإغية : الياة ؛ العفم ‏ القدرة » الإرادة ء السمع > البصر › الكلام. 
ل( )٦‏ ھ : میت یھماء طہ : تسعیت بها . 


i 


لك عن مواقع مومه باطناً : 

٭ آما ای ؛ فأنت متصف به لأن الح سبحانه وتعالى » كما أنه عن 
الو جود السارى فى أعيان المكنات ؛ كذلك انت سار فی آعيان 
اموحودات بهشك؛ آلا تراك“ إذا اققكرت" فى السماء » كيف تسرى 
رو حك فیها ؟ وفی الأرض» وقی جمیع ما تفکر فیهء تت کذللت سار فی“ 
برو -حلت؛ فحياتك هى القائمة جياة ‏ كل ما سرت فيه. 

٠‏ وآما العلم ؛ فأنت متصف به من حيث عقلك » لأنه عين علم الله به 
وععلوماته» فهو الحيط باحق راطا ؛ ا تری إل عقلك » کیف عرفت ب 
احق والخلق ؟ فلولا أنه الصفة العلمية الإخية" » لما اتسع لعرفة الق 
تعاى © . وسيب فلك » آنك لايد آن تطلق اسم الق فی علمك عل د 
تضيضف إليه ما هو للحق من صفات الكمال»ء وذلك الشى اذى املق هذا 
الاسم عليه» هو فى عقلسك معلومٌ لثك" » وهر عين الحق تعالى » الذى 


)هھ : سارى . 
(۲) : الا تری. 

و۳ ط : افکرت. 
)٤(‏ “ ساری, 
٥‏ - هھ 

و : جحیات ‏ هه : ياق » سط 
(۷) هھ 

ر۸ آ : اللاهية العلمية. 
کب : رة 
۹۰ که 

ا(١ )١‏ هھ : ہل ۔ 
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أضَقت إليه ما أضفت سن صفات الحمال والجلال" والكمال؛ فلو لم يكن 
عقلك» عين الصفة" العلمية الإية › نا ظهر هر فيها ؛ لأنه سبحانه" ليس له 
محل إلا العلم .. وقد عرقت بذلك أسرار كثيرة . 

« إن كنت من أهل الله» فقس بالإرادة والقدرة على سا ذكرت» 
وثأئل.. هل تحد حقيقة هدين الوصفين لك فى حال تصورك للأشياء فى 
لمك وتلل » شتکرن کما ترید ام لا ؟ ومتی عرفت ذلك نم تفتاق" 
معرفة السميع والبصير والتكلم منك »> وتتحقق هذه المعرفة . 

فيحب علياك » أن تسعى فى زوال الرانع لك عن تحقيق ما جحده صن 
كمالك ليظهر جمالك ما هو لروحك . فإذن : تصور » فى العام 
وقکرنه'') ما کتت"' تصوره فى العام الخيالى تست د مشهودا 


للحس» كما كان مشهودا للعيال.. وبذلك تعرف أنك المعبر عه عسمى 


و١‏ هی : الحلال رامال , 
(۲) - هہ. 

ڑ۳) ل ۲ وتعان . 

إ٤‏ ) + عط 

. هھ : تصويرك‎ )٥( 
ا = ق‎ 

ر۷ آ : يفثلك. 

۸(7 أ : ب 

۹7 هھ : حسمل 

لإآء )١‏ شه :+ تتصسوررتة., 
() ط : تکون . 

٤ ۲(‏ هھ : کہا کنت . 


( ۹ ا غه : وتبرزه. 
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الأعاء الحستى والصفات العلى! .. جرى بنا حواد البنان“ فى هذا البيان » 
حتی اآظهر ما | جخطر إظهاره فسى ادان من کل علم ل" یسعه الکیان؛ 
لتقي ) العنان » ولترجحع إلى ما كتا بصدده من شرح هذه الكلمات اليسّان. 


[الإتسان نسخة اخلق] 


قال الشيخ رضى الله عده : أشرقت“ أرض الأجسام بالنفوس » كما 
أشرقت الآرض باأنوار افوس . نا أظهر الشيخ رضى الله عه -فيما سبق- 
أن الإتسات نسخة للحقء أراد أن يظهر كوته نسخة للعلْنق؛ فشه روه 
بالشمس التى هى روح العا نم الدنياوى » وشبه الإشراق بالإشراق › لأن التقشس 
امز ية متصرفة غی ايکل الإنسائی" » ومدیرة له ؛ كما تصرف الشمس 
فى العام الدتياوى» وتديره" على مر" الدهور . وكسل من التقرس 


)١(‏ ط : ايان 

إ۲ حط : التييا. 

(۳) ہے :2 ئی لا ۔ 

. هھ 2 ختتميض‎ )٤( 

(”) لم يتوقف ايى بالشرح » عند هين البيتين الواردين فى هسنا الموضسع من الفتوحات يقول 

الميتان من البسيط) : 

الوح من عام الأمر الذى تاثرى کمل ما نص لی فی کم الد کسر 
واف رى بهسلا القثر عرقسى وسات تضريفة حف على رى 

(ه) أ : الأرض . 

( ؟ : الخريية > هى : الرية. 

(۴) حه : اهيا كل الإانسانية . 

(۸) هخ : وسلیره. 

(5) هت وتلره. 

ل( (١‏ آ: شمر ط :عد 


Sb 


رالشموس عین کل على الحقيقة؛ إذ هذه الصورة كلهاء راحعة للرب“ 
ال احد الظاهر فى مرائى" خختلفة الأشكال والقادير . 

قلهذا » قال الشيخ رضى الله عده : وإشسا م تفرد العين لأنها“ ى 
أشرقت» إلا عا حصل فيها من نور الكون › وإن كان الأصل › ذلك الواحد؛ 
فليس ما صدر عنه بأمر زائ فعدادته الأماكن. لما أنزل نفسه فيها منزلة 
السا كن. 

زبدة هذا الكلام » وخحلاصة هذه المسالة : إن الله“ تعالى » هو المتجل ٠‏ 
بأعيان الرحودات على حسب ما تقضيه قابلية كل هيعة لكل موحود > كما أن 
الصمورة تقلهر © فى كل مرآة بحسب تلك إالرآة ؛ فاستلفت الصور المر ية“ 
لاحتلاف الرائى » وحقيقة الصورة ‏ واحدة كما أن الحقى"" تعالى راح 
متعدد بحسب تعدد الو جحودات ؛ وباحقيشة » لاتعدد » لأن اليم الواسحد إذا 


ا u‏ 8 
تعفد ياعتبارات رة راجحسة إليهء هو واحد غير ستعدډ فی نفسه. وهه 


(¥) هه : عن عفى . 

() عط ١‏ إلى الوجه. 

() ؟ : مرآی » هھ : فلرآی. 
)٤(‏ هى : وأرضاتا يه. 

. لاته‎ : 1 ¢ ٥( 

. طط : شاي‎ )٦( 

(۷) ؟ < اغا تظهر . 

زج عط : الصررة ۔ 

(۹) ؟ : الربية . 

(٭) “ ھہ 


1: FY 
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الاعتبارات هى الأسماء والصفات» التى هى أعيان الممكنات .. وإلى ذلك اشار 
بقرله: فللحقيقة رقائق › يُعَبْرّ عنها بالخلائق . 

أطلتق هنا لفظ الخحقيقة والراد بها : الحقيقة”“ الإخية. ها رقائق أى معسانى 
كمالية » هى أعيان الأسماء والصفات الظهرة لحقائقها فى خرات الو جردات 
على سائر النعوت والتسب" والإضافات والاعتيارات ؛ فهى هوية شى واحل 
من كل الوحوه يالات“ .. وقد شرحنا فى هذه النبذةء جميع ما قضكنه الاب 
السادس من كتاب الفتوحات المكية ؛ فتامل ذلك » أرشدك الله للصراب 
وعلمك الحكمة وفصل الطاب . 


() “ا 
(۴) عه :+ نهر , 
(۴) أ : والصقات والتسب. 
() يكن تلتميص فكرة ابحيلى هنا ء حلال هذا القياس النطقى من الشكل الأول : 
لا كان !فد جام لقاتق الق واخلق. 
وها كان الإتسان هو صورة !لله ولسخته . 
إذن فالانسات امع لقائق احق والئلق . 
وقد شرح الحيلى فيما سبق » عقابلة الإئسان مع حقاقق النات والأعاء والصغات الإية سعدا 
الأحدية- ويبدو أنه أححم عن تفاصيل مقايلة الإنسان لخحقاتق العا توعياً لجاز .. وكان 
ابخيلى قد عرض خذه الفكرة الأعحيرة بالتفصيل فى العديد من كتبه ء وفى قوله بالأبيات د۸ة: 
۸ من قصينة التادرات زس الطريل) : 


وکل الوری طرا مظاهر طلعحی مرآء بها م خسن وجه لأَمسسع 
قهرت باوصاف البرية كلها جل فی دوات الكل نوری سَاطِعٌ 
للقت بالعحقیق فی کل صورة ففی کل شي من الى لوايع 
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لباب السابع 


اشم شر الف للروح الى 


[ ساسم الا جسام] 

قال الشيخ رضى الله عنه: ومن ذلك . أى » وسن بعض ما تضمضه 
هذا اباب من أنواع العلوم : مر الكيف" والكم » وما هما هن الحكم. 

ما كان السوال بكيف و كي من لوازم العام امحسوس » الذى هسر منصة 
الأحسام » ومظهر الكثافة والأحرام . عبر بهما“ عن الجسم الْكلّى ولرازمه ء 

. ا 

رالنفس الكلية وعوالها“ . فر ظهور العام الحسمانى › هو لتحقق ألإنسان 
بالشان الر ماني » حتى يظه ° بالفعل فى صسورة جز ے0 نو عة 
كاملة النشأةء ما هو ثايت بالقوة فى حقيقة' © الرحود الكلى لامع( ٩‏ ۽ 
لتكون تلك الصورة للوجود الكلى » كالروح للهيكل" إليرانى › وكالعنی 
للفظء و كالملك للمملكة .. فلهيذه الحكمة ؛ أول سا على الله سن عا 


ر 


س کس 
س کے 

() يقسد ؛ بالکیف والکم. 

(۳) - ط٤‏ آ : الكل > هى : الكلى. 

(£) .'. وعوثله . 

ردم + ط . 

ڑ) - اء ھ. 

(۷) هھ : پالعقل. 

(۸) ھے : جروية ۔ 

ز۹ : القرة. 

لإ ء ١‏ هى : الحقيقة. 

( ۹۹ هى : العام أليامم. 

)١۲(‏ هھ : امیکلى 

() يقصد الحكمة الذكورة فى الحديث القدسى : كنت كنز حي ء فلجيت أن أعرف ..' 


¥ 


الأحسام الْعَرْضٌ . وحعله عغيطا بالحيطات“ كلها » كما حيط الجسم الإنسانى 
تجميع ما حواه هيكله المخصوص . 


واشتوى سبحانه على الغرش ؟ » اسستواءَ خصوصاء هو عليه من غير 
تغيير لشأنه الذى كان له قبل علق العرش وما حواه. وذللى" الاستواء - فى 
ضرب الل - كاشتواء الروح على العسم؛ فالحسم الجزئى عرش جحزئى للروح 
احرئية » وابحسم الکلی عرش“ کلٰی للروح الكليةء العبر عنهسا باخقيقسة 


(1) هه ؛ يما اغعيطات . 

() يقول الحيلى : غلم أن الجسم فى الميكل الإنسانى جامع لحميع ما تضمنه وجود الإلسات 
من الروح والعغل والقلب وآمدال ذللثء فهو فى الإلسمان نظير السرش فى العا فالعرش 
هيكل الال وجساه لامع بخميع مفرقانه (لإنسان الكابل ٠/۷‏ وعو دد اللوم 
الصرفى للعرش » بقوله : اعرش على العسقبق هو مظهر العظمة ومكابة اليجلى وخحصوصية 
الذات» ويسمي جسم الحضرة ومكاتها » لكنه المكان المنره عن الجهات الست» وهر المنظر 
الأعلى وال الأزهىء والشامل مح أنواع الموجودات.. ولا نعلم فى الوجود شيعا فوق 
العرش إلا الرحمن (الر جم السابق 4/۲) 

وعلى ما يذهب إليه الجيلى » غالعرش اذى اسستوى عليه الر من ء هر ملق الوحود 
ا#حسوس والمعقول » وهو يرادف الق ععناه الواسع » وعلى هذا الخلق تصحلى الأنرار الإلمية 
فى كل وقت منذ الأزل وإلى الأبد > وها التسعلى الدائم هو معنى الاستواء. 

ر تار ت قضية الاسعواء على العرش علاقات بين اذاهب الإسلاميةء قمتهم مسن حعل 
الاستواء بالعتى الحسى» ومنهم من حعله معتريا.. ومهم من منع الخوض فى هذه المسسالة > 
وقال : الاسحواء معلوم » والكيف جهول » والإيان به واجب » والسزال عنه بدعة . 

إ۲) حل : تسين 

ر أ : ذلث. 

١ )4(‏ : اللمروية ء ه : ابعرية . 


زجح “ هھ 
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الحمدية من حيث تعينها » وبالحقيقة“ الإلمية من حيث عينها. 

رولاشك آن الكل صادق على المحرئی . فاعرفا ما" ذکرته لز“. 
من أنت؟ وما َلك ؟ .. تعلم حيتز“؟ أن حسمك » بل الجسم الكُلى : هو 
البيت العمور بالقوى . 

القوى » عبارة عن الملائكة ال وكلة بتدبير العام الكبير » كما أن القوى 
الحيوائية مو كلة بتدبير حسمك ؛ الذى هو العام الصغير بالنسبة إلى احرم» لقوله 
تعالى : انلق السموات والأرض” .. الآية 4 وأسا بالنسبة إلى القدرة؛ 
فإنك أنت العالم الأكير » والسموات والأرض عا" فيها » هر الما 
الأصغر » لقرله تعالى : لوسر لكم ما فى السموات وسا فى" الأرض 


(١ (‏ العيارة ساقعطة مي عل . 
(“) يقول المبداً التطقى بأن حكم الكل منطيق على أحزانه » فإن كان الكلى صادفا فافزلى 
صادقه. ٠‏ | 
ڑ۴ ) عه : ئن 
(Ty‏ س ا ھی 
() ورد بهذا اوضع من المتوسات ٠‏ البيتان التالبان رمن البسيط) : 
الكَيّف والكَم مجهرّلآن قد علا وذ همت لادا جاينى بهمساً . 


(ه) ه : أكبر من لق الناس ولكن أكثر الناس لايعلمون . 
() سورة غافر > آية ۷ء. 

زا هی : ائ , 

إ۷ هھ : وھا 

زل “ ھب 


(4) بغية الاية ساقطة مر اش 
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ج منە قالسموات ا أطت والأرض عا أقلت: سک5 لسك. لڪوتك 
أعرّ قدراء وأعظم فحرآ؛ ولمذا تسى" السموات" والأرض يرم القيامة" 
وأنت باق إلى بد الآبدين . فحسمك الذى هو الييست المعمور» بقواك الى 
هى ملاقكة تسخيرك؛ هر العرش الكريم .. إذ لاموحود آكرم على الله منك. 

والجسم الک ) هو العرش الحيط » لأنه حامع للموحودات الجسمانية 
ولیس وراءه إلا عام الروت . وسياتى الكلام على العرش العظيسم" والعرش 
الجيد.» فى موضعه" من هذا الكتاب إن شاء | لله. 

ربدء اخلق وآخره] 

إعلم أن الشيخ رضى الله عنه» اراد ان يبن لك فى هذه النبذة »> س حل 
العا م فبداً بكر العرش» لأنه أول متعين فى الصورة » وإليه الإشارة“ بقرله: 
والذدى كان عليه الاستواء. 


إشارة إلى قوله تعالى بإالرحمن على العرش استوىه وقد“ كان 


() سورة اة ء آية 1۳. 
() : تقف ۔ 

“ هھ 

٣‏ ٭ سه 

إ٤‏ + طط . 

. أ : الكل‎ )٥( 

() ؟ : ايد العظيم . 
(۷) ۵ 2 موضصبی, ۔ 

۸7 + طط . 

( © سورة طه » آية «. 


. آ : استواء وقد‎ )٩( 
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الشيخ رضی الله عته فیسا می - وبیناه لكف - إن" الروح المعبر عنها 
بالحقيقة انحمديةء ويالعقل الأول» وبالقلم الأعلى ؛ هى" أرل خلرق . وهی - 
أعنى هذه الروح- كلية وأرواحنا جزئياتها. 

فلهذا العتى » أشرقت تلك العانى الكمالية المرجودة فى إلقيقة ألحمدية؛ 
فی ذواتنا. وإلی هذا العنی» شار بقوله تعال ملقد کان لکم فی رسول | لله 
أسوة حَسنة“ ‏ وقوله تعالى فإقد كانت لكم أسوة حَسّنة فى 
إبراھی کک وإلى“ هذا الإشراق فى الأحسام أشسار الشيخ رضى الله عنه 
بقرله : حل الظهور المشرق بالنور . يعنى : إن العام الجسمانى محل كمال 
الظهرر“ الإمى؛ لأن الجسم الإنساني »حر ظاهر من مراب الوجود. 
رهذاء كان الإنسان البشرى» نوع الأنر اع على الإطلاق؛ وكات الانسان 
الحقيقى » حدس الأحداس. لأنه أول كل مرحود فحاز رتبة الإحاطة ؛ فهر : 
الأول والآجر . 


را ¬ ھہء 

() أ : قى. 

(۴) ھہ : هو 

(4) العبارة التالية ساقطة من ه. 
سورة الأحزاب ء آية .۴١‏ 
ره الفقرة التالية سافعلة مرن طط . 
() سورة المتحتة > أية 4 . 

: وھا 

۷م هه : اشراق . 

(۸) هھ : هور کمال. 

ز۹) ط : اجسمانی۔ 


¥0 


إشراقات الانساك 


ركان الإنسان مشسرقاً بأنوار الكسالات معني وصسورة .فشر أقه 
العنوى"“ هو حقائق قراه المعيرً عنها بالعقلء والخيال »> واضِمّة» والمصررة > 
والإرادة .. وأمثال ذلك. فهذه القوى منه» هى عين اللالكة المديرة للعا لم 
الكبير؛ فالعقل من“ مظاهر جبريل » رالفيال من مظاهر إسرافيل » والصورة“ 
من مفلاهر عررائيل»؛ والإرادة من مظاهر ميكائيل . رس على ذلك» باقى قسراه 
العنوية. 


وآما إشراقه الصورى” ؛ فالعيان لعا حسمه» كالشمس والقمر للعام 
الكبير. واللمس" والشّم والذوق والأذنان » کالخمس الكراكب الأحرى مسن 
العا لم الكبير .. غأشرق كلا“ العالمين ابسمائيين بالنور . 


وعلى الحقيقة ؛ العام المعسمانى هر وانحد » لأنه عبارة عن العسرش وما 
حراه»؛ فهو حل الظهور الاشى) وهر المشرق بالدور اراد ببالنورء عبار عن 
حقائق الكمال الظاهرة فیه» من لیات احق تعال. وعسن اسم عير بقوله : 
كلمة احق . يعن : إنه نتيجة كلمة کر لان الأرراح متعينسة فى العلسم 


(1) أء ط : العنوية . 

(۳) .شى . 

(۴) هس : هو من . 

)٤(‏ هد : والصورة. 

ره ؟ » ط : الصورية. 

ر أ : لعا 

(۷) العبارة التالية ساقطة م ؟ . 
رھ : کل۔ 

٩(‏ - ط. 
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الإلمى» فهى هناك أعيان ثابتة » قليمة بقدم الحى . 


الجسم » هذا الحسوس ٠‏ إنما ظهر براسطة الكلمةء على ما كافت الروح 
عليها من الصورة فى العلم الإهى . فكان الجسم أصلا -“ مسن هذا الوجه- 
اظهرر أعيان الممكنات» إذ هو اللتعلق به كلمة الحضلرة > لكرنه أ الجالى ظهورا 
فى المراتب الكونية. 

ومن تم > کان ابخسم : مقعد الصدق گر“ سل ایت مک 
بين من كلل وحو » وبكلل اعتبار ونسبة . ومعدن الأرضاق. وكان الحم 
معدن الأرفاق» رهى العانى الكمالية التى تحصل للأرراح ا الجسم . 
وقد ذکرنا ذلك فى كتابنا الو سوم يكف الستور عن" فخدرات 
النور ‏ فمن أراد معرفة ذلك» فليطالع هنالكف“ . 


کان اين عرب أول من استحدم تمر الأعيان الغابسة ليشير به إلى وود الأشياء فى العلم 
الإهى قبل بروزها إلى عا ) الوحود الفعلى بالآمر الإغى كن وفى الآية الكرعة فإيقول له كن 
فیکون ولغظ له يشر إلى وحود ما ء للشع» قبل بروزه ! 

ا) هه : غلم 

ر أ هه : لکرته. 

 ۳(‏ : علا ایتا » ط : جملا ثاہت. 

(8 ا : کن . 

2(7 + ظط , 

٦‏ هھ : پنسيتا. 

¥ ج ھب 

(۸) هھ من , 

() معدرات : من الجثر وهو النيمة الى تحب فيها الحميلات» ويريد مخصدرات امور : 
التحليات الإية.. والكتاب الشار إليه هنا غير معروف لا فى الوقت الحاضرء لا مطيوعا ولا 
عنطوطا » فهو فى حكم الفقود من كتب الحيلى.. أما الفكرة التي يشير ليها ؛ » فھی بڑجاز: إن 
الجسم عا يقوم به من طاعات ورياضات > يعمل على تحلية الروح بالعاتى الكمالية. 

. جل‎ + ٩( 


۷ 


ولا كان الجسم هو المجلى بجارحة" السمع والبصر » قال الشيد“" 
مشيراً إلى ذلاك : ومظهر الأوفاق . يعنى : الجسم طهر للصفات ء 
اوافقة لنعوت الحق تعالى» من السمع واليصر؛ إلى غير ذلك من القيضة" > 
راليمين » والتبششش" » والتعحب» والدسيان فى قوله تعالى فإفاليرم 
تساه والس فى قوله ## : لاتسبوا الريع فإتها سن تمس الر م5 
رالصورة فى قوله عليه الصلاة والسلام : رايت ريس شى صورة شساسر .. 
اریت والذراع كما فى قوله عليه الصلاة والسلام فى الحديث : إن 


(۴) هھ : رض أ لله غته. 


(۳) حط : بقوله. 

و4 : الفاق . 

(ه) ط : ان يسم مهوا أصفابت. 
ز٦‏ هى : القبضية . 


ز۷ ١‏ : التٹیشیش › ہہ : التہشیش۔. 

(© فى !> ط : فاليوم ندساكم .. فإذا كان ما أوردتاه فى ألان» فهى سورة الأعراف › آية ١ه.‏ 
ما ما ورد فى أ » ط فهو حطاً فى كتابة قوله تعالى #رقيل اليوم تلساكم.. سورة الحائيةء آية 
i:‏ 

() أعخرجه الترمذى والستن » كتاب القعنء الباب 1٥‏ - كتاب اليرء الباب 4۸) وأيس داود 
(السنن » كتاب الأدب» الباب )٤١‏ واين ماجه (السنن > کتاب الأدب الباب ۲۹) وأين حتبل 
سنتف »> ایاعر آلثاتی : ص ٤:۹ ۹۸ ۲۰١۰‏ ۳۷ ۸مھ اجرے الئاسس ص ۲۳ ۱). 

(”") باتی هذا الحدیث کثیرا فی مولقات ایی بلفظ : رایت رسی فى صورة شاب آصرد .. 
رغى كتاب الأماء والصفات للبيهقى » اء الحديث بلفغ : رآيت ربى جعدا أمرد عليه حلة 
خحضراء . وقد توقف عنده ابن کثیر فی تفسیره ۲١۰ /٤[(‏ وقال عته شس الدين التهيى: عو 
حير متكر ء نسأل الله السلامة فى الدينء غلا هو غلى شرط البخارى ولا مسلم» ورواته وإن 
كاتو! غير متهمين ء فما هم .ععصومين من الغطاً والتسيان» فأول الخبر قال رأيت ريي وما قد 
الرؤية بالتوج وبعض من يول إن الى # رى ربه ليلة العراج » تج بظاهسر الحديث . - 


YA 


جلد الكافر ار یسین“ ذر Ol‏ بذراع ایا © 
فک هڌه الصفات » هى" للجم حقيقة . وقد وافقت ماهو لله 
سواءٌ الها“ فى حت الله تسا ۹ 1 ل توول . لان الشارع صل ( 3 
عليه وسللم قد لَسَبّها إليه تعالى ؛ فكان الجسم محلا لظهور الأسور الموافقة 
نس ت الكمالية. 
فالميسم : محلل اليركات لترابد الظهور" . فى مرتبته ولكونه جحصل 
للرو ح- بواسطة الامتراج به- علوماًء لاجمکنها أن تعرفها إلا بالحسم . فهو محل 
البركة للروح» رمحل زيادة الظهور للحق. ومعين" الج ر كات والسكنات. لا 


~ والتدی دل عليه الدليل » عدم الرؤية مع إمكانها قف عن هذه السألة فان من حسن اام 
المرء تركه ما لايعنيه رسي أعلام التبلاء ٤/١٠١‏ أ) - 

ره العبارة ساقطة من ه. 

۹ اء عط : آربعون. 

م + عل 

ر( ل نقع على تخريج غذا المديث . 

ر = هب . 

(8) ء ط : نووطا ؛ بقية الصارة ساقطة من عط. 

ر“ التاويل الْشار إليه ء > كما فى اعتبار قوله ب بد الله فوق أبديهم) على أن اليد تعنى القدرة. 

(؟) عط : نول. 

)٥(‏ -۔ س 

ر1 “ هھ 

ز۷) ¬ ھ۔ 

رھ آء ط : والکوت. 


ئ( و ووی 


۷۹ 


فيه سن قوة الكثافة» وتكاثف القوة الى بواسطتها تحصلل لسلارواس" 
المحر كات والسكتات الحزئية المضافة إلى الأحسام. وبه.أى برجود الحسم“ . 
غرفت المقادير والأوزان. لأن الحسم محل ذلك وموضعه وجلاه» رمظهره . 
ويه مى الققلان. لققل المحسد ورسريهء له - أى للحسد“ - من الأسعاء 
امس" بالتاء المناة من فوق › لما فيه من القرة والمتائة . 


وهو الذى أبان الور البين . أى : الجسم هو المظهر للروح» التى هى 
الور المظهر للأشياء كلها. فلولا السسم» ما حصل للروح ما حصل صن 
الكمال» ولا استطاعت آن تظهر بش“ من ذلك فى العام. حسم . اى 
الخسم. فى النور بألقسمة“ . ألتور هو الوجوو ٠‏ » لأنه تما وقع الظهور به؟ 
فلولا الوجحود » لما طهر الوحود"'" ١‏ ولا عرف العبد ولا" المعيود. وما 
ظهرت القسمة فى الرحصرف إلا يسبب الأحسام » لكو الأبعاد الثلالة" ' 


)٩(‏ حف : تحصل. 

)٢(‏ ہہ : للروج. 

۳٣ع‏ + ء ط : السکتات وار كات. 
(5) 1 : باىسىم . 

ڑھ) هى : اسم 

رم ط : التبين . 

ر۷) س د الروج. 

(۸) ؟ : شئ . 

(۹) + هھ 

وء ١‏ ظط ١‏ الوحود. 

١ 17‏ طط : غلا الموجود 
؟) “شي 

و٣‏ م 4ط 


A 


لازمة ها لكونهاا" مركبة كليفة ؛ ولأحل ذلك : ظهرت بوجودو“ 
الظلالات والظلمة. لأن الكثافة الحسمانية لاتخرقها الأنسرار طبعسا ؛ 
ولأحل" ذلك ظهر يرجحود الجسم » الظل. وكفلك الظلمةء إنغا هرت 
يواسطلته » لأن اللييل هو عبارة عن استار؟ الشمس بالأرض عسن أهسل 
الأرض ؛ وكذلك النسوف » عبارة عن حيلولة"“ الأرض بين الشمس وبين 
حرم القمر . فلولا توسّط الأرض » لا ظهرت هذه القلْمة الوجحودة . 

قالغال 2< ٩‏ من طبع الأخسام . وكتفكف © ¿ من غلب عليه القشل 
اعقتضسى الأمور' © الحسنمائية »> يكرن فى تة من ذلك النقرزخ» كى 
يوول"" أسره إلى الار. فالحسم أصل فى كمال" الور » وأاصتل فى 
القلمة*“ . 


()؟: ولکونها . 

ر ۷) هھ : پوجود. 

٣ (‏ ط : الشلالات . 
الم + ط. 

رادم س : غالاجل , 
وا أ : انتشار »> هھ : استتار . 
رام + ط , 

لإ ؟ : حيولة . 
و۹ هه : الشهودة, 
ر ء :)١‏ والظطلمة. 
٢‏ )هھ : ولنلگ . 
و ١‏ + ل 

( ۳ ) ط : يول . 
و٤ )١‏ ه : الكمال. 
ره )١‏ ط ١:‏ القاملة. 


۸1 


واس ا خمس] 


ومضه ۰ أى من الجسم تفر يدابیع الیکو" . لرجود اراس 
الخمس' فيه؛ فلكل حاسة من الحواس » حكمة مخصوصة ليست لغرها؛ 
فلا تنال الروح هذه اليكي إلا بواسطة ابمحسم . فالعين ينبو ع اليم الى لا 
تخصل إلا با لمعايتىةء كالألوانء والحسن المشهود» والطراوة » واليقسات > 
والأرضاع . فگل م علق آعمیء» لا عین له» لیس يعرف شقا من هذه 
الليكم المستفادة بواسطة ‏ البصر » لا فى الدنيا > ولا فى اليرزخ» ولا فى 
الآحرة. بل فاتته هذه اليكم على الإطلاق » فلا يشعر بها » رلاسبيل له إل 
محرفتها. 


رالأذن ينبو ع اليكم الى لاتحمصل إلا بالاستماع"" »> كعلوم 
القرون °۳ للاضية » وعلوم الأحبارء» والأحاديث الروية عس الرسلء ورعن 


لإ )١‏ العبارة ساقعطة من هب . 
(۲) أ : الأرض, والكلمة غير واضحة فى ه. 
(۴) أ : امخمسة . 

(4) أ : حاسية. 

(ه) أ : خصوص . 

() ط 7 العکم . 

ز۷ حط : الظطرغة. 

ڑے) ھ :۲ ساب 

(۹) بقية الققرة ساقطة من ط. 
ره ام + 

(ا) طط : بالا ماع 

إ٣‏ + + عط 

(۳) هى د القرآن . 


AY 


اله“ بواسطتهم. بل ولا يعرف الرسالة ولا" الرسلء كل من على أصّم . 
وهذاء یکوت کل صم › لی اکم . لان لايسمع من حار ء أشيفا 
من الكلام. فلا يشعر بأوضاع الكلمسات» ولا يعرف لفة الأنغام > ولا س 
بخشونة الأصوات الكريهة .. وق على فلك الم » والذوق » واللمس + فى 
معرفة الروائح › والأطعمة › والنعومة والفشونة. 
فكل حاسة من الحواس الخمس › ینیو ع کم کثیرةٍ خصوصة بها » لا 
تصسح للروح معرفتها » إلا بواسطة تلك الحاسة .. وخذاء احتاحت الروح فى 
نيل الكمالات» إلى الإمتراج بالجسم ؛ فاسم محل ظهور هذه الكمالات. 
1( 


وتبرز › يعنى : من اسم . جواهع الكلم > بواسسطة اللسان. وى 
على رموز النصائح وأكنوز المصاخ .. أراد برموز النصاتح : الاعتبار الحاصل“ 
للروح» بواسطة حواس ابلسم. وأراد بكدوز الصاح : الأعمال الصالحة مسن 
الأفعال» والأقوال > والعلوم » والمعارف الإلية ؛ الحاصلة للروح بواسطة الجسم 
.. لأنها تزداد شرفا عند ! لله بذلك » فهى كنوز المصال غ“ . 


اڈ ) هھ : تعال . 

کے 

ر ا ط : عحلقه., 

£7 عط :عا 

7م - هھ 

ڑآ أ : یری هھ : عوی. 
ر۷) ؟ : آمل احاصل. 

[۸) عط : يھا 


AY 


7باطن اسم وظاهره] 

الهادة سخاقته » والفيب كثافسه" . اراد بالشهادة هتا ء عال 
اللك؛ ويالغيب» عام اللكوت . والمراد : إن ظهرر عا لم الشهادة براسطد“ 
رقة سطح الأحسام لأنها““ هى الشهردة من عانم اللْك؛ وبطوت عام الغيسب» 
بوأسطة الكثافة“ الحسمانية » لأنها هى الانعة عن ذلك. ألا تراك“ إذا رآيت 
حسما من الأحسام ء فإن رقة مسطحه -وهو ظاهره الذى عور عله الشي“ 
بسافته“ - مشهودة » فو ألغيب والشهادة. 


تسسّر» أى الحسم بالحسم. للغيرة الإخية على ذاته تعالى » إذ هو عسين 
الجسم ! وسَبَّب هذه الغيرة : حشى لايرى راء غيرة . فلا تبسر ميصر غير فناهر 
الجسم »> صيانة من الحق تعالى - إذ هو عين الحسم - لباطن الحسم؛ إذ هو 


(ا) آء هط : افيه . 

(۲) أ : کنا فيه / ه » عل :+ كشافيه. 

(۴) آ : بواسطته , 

(4) توح هنا ورقة ساقطة من هه . 

(ه) .. الكثافية. 

() عط : الادرالك. 

(۷) ط : رضى الله عنه. 

(۸) أ 2 بسااء سثه. 

(۹) ف 2 يسر . 

() الحملة الاعتراضية ساقطة من ط ء وييدو أن الناسخ تعمد إسقاطهاء وفك لأن ايلي يعبر هنا 
بكل قوة عن فكرة الوحدة فيضع من العبارات ما لا تمل التأويل ء وتا يلرم القول بان 
الحيلى يطابق ماما بين التق والفلسق واعتقد أن الورقة الساقطة من ه » أسقطها الناسخ 
عمداء هذا السيب ¦ 


AE 


من أشرف مظاهر الوحود لأنه المفصل مليات ‏ مراتب الوجحود » حيث أنه: 
فلب . أى الحسم . فى ججيع الأحوال » كاللطافة والكثافة » والصغر رالكي 
والطول والعرض »> والعُمق والسمك والبعد والقرب » والتوسشط والسلن 
والقبي والفناء والبقاء ؛ إلى غير ذلك من الأحسوال" اللازسة للجسسي 
والعارضة له. فلولا شرفه » ما كانت له الأحوال كلها . فهو يدحل فى كل 
طور من أطرار النقص والكمال ويقبل بذاته التصرف فى جميع الأعسال . 
يعنى: إن لليحسم - من حيث هو- قابلية لكل عمل من الأعسال التتوعة؛ ما 
يستحيل عادة؟ » كقتل العصفور يازا ؛ أر يستحيل عقلاً »> كحمل النملة 
جملا . فزن فى قابليتهاء القبول لذلك. فلو حصل الاستعداد » ورافق القَّر > 
أمكنها فعل ذلك الستحيل .. وإنما حصل هذا الس - الذى أودعه فى المحسم- 
من قدرته" . 


[أقسام اللأجسام] 


تنبيه .. اعلم أن الأجحسام على أربعة أقسام : 


() عكذا فى الأصرل » وهر يقصد : لات . 


لإا “سط 
(۴) بقية العبارة ساقطة من 1. 
(۳) :هو . 


(4 . دلت عادة . 

ب( الباز : طاثر يصيد الصعّور » يمد سس أشن الخلرقاث تکیر! وارها رايا . ولفظظطة باز تة 
من البزوان وهو الوئب (الدميرى : حياة الحيوان .)۹/١‏ 

٥ط‏ : یلا 

زا طط : وقلرته., 


1A2 


القسم الأول ؛ هو المعدن. وهو عيارة عن كلل جمان لا نمو له » سرا 
Cg‏ ماعا أو متعقل| ؟ , 
القسم الثانى ؛ هو النبات . وهو كل تامى مسن الأجسسام » لاروح فيه 


ر 


طيعا. 

القسم الفالث؛ هو" الميران . وكل نامی ذی روح من الأ جسام. 

القسم الرايع؛ هو السموات ء والأحرام النورانية » والأفلاج العلوية؛ 
فإن كلا من ذلك» أرواح قائمة معحسدة . وإنا صح إطلاق لفظ الحسم عليه 
لكونها تقبل الأبعاد الثلاثة الى هى من طيع الجسم - وهى الطول والعرض 
والعمق - فكاتت اسان »لأتها من تام عام اك وعال" الك عيارة 
عن مرتية الطور الجسمانى. 

وقد ذكر الشيخ ~ رضى الله عته- فى الياب الذى ذكره فى هذه النبذة 
حلاصة ما فيه . وهو الاب السابع من القت ر حات . 


)١(‏ : لا نوله. 

() یقصد :سراء کان ساتلا أو جامد 
(۷) بقية العيارة ساقطة من أ 

(۳)-. وهو 

لإ ££ - جل , 

(ه) ط : الحکم وهو. 

() ط : الاسام 

ازا عط ر 

لإه) عط : الحة , 


A1 


[غُمر الأرض] 

إن عمر الأرض > أحد وسبعوك ألف سنة من سى الدنيا ؛ فلا تظن أن 
ذللف على اللاطلاق ء بل عمر العام الدنياوى سن وقست خصوص وإلا » فعمر 
هذا“ العا لم اطول من أن جحصر » أر حصى بالاف الألوف من الستين © . وقد 
ذكر الشيخ ما يدل على ذلك صرحا فى الفتوحات ألكية» حين ذكر أن فى 
الأهرام الموجودة بأرض مصرء كتابة بقلم غريب» يقرؤها من يعرفها . 
رمفهوم تلك الكتابة » آن بان تلك الأهرام ۽ بناهسا والتسر الطار ٠‏ فی 


ر - ط , 
يذهب علاء نشأة الكرن رصوعمصءه© رتشاة الأرض رع عم مع إل استخدام مصطلح 
الدهر دانع لااشارة إلى أصول مرحلسة من مراسحلل ارعن اليولوجى »› يصل مسدى الرحلة 
الواحدة إلى ملايين السبن.. وأحدث التصايف تقسم الؤمن اليولوحى إلى ثلائة دهور هى : 
دهر اللاسياة عامج ويريد مداه على ٠۷٠١٠١‏ مليون سنة . 
دهر الخياة الخافية E0‏ عفمعما مرا وعو ثاتی الدهور فی الرمن ابیولوحی وبیلخ سداه 
٠ >‏ ۴ مليوك ستة ء 
در المياة الفلامرة ۴0۵ مامتو ٣عمصهط۴‏ ثائث وآحر دھور الزمن اخیولرحی ویبلخ مداه 
جو ٠*۷١‏ مليون سنة. 
وتنقسم هذه الدهور إلى الحقب 8۲4 إلفمسة التالية عمسب اعتلاف صور الخحياة فيها : حقب 
الحياة المتيقة عإمجمع هة ومدها ١ ٠٠ ٠‏ مليون سدة - حب طلاع اليا ز0٣ Prt‏ 
وعداها ٠١٠١ ١‏ مليون سلة “- قب الخحياة القلرعة عإوعجعواوة"۴ ومدذاعها ٣٠١١‏ ميوت ستة - 
حقس الياة الوسطى عأمجمعع؟ ومداها حوال ٠١١‏ مليون سنة ~ حشب إخياة الخديدة 
Kes0 e‏ ومداها تجو ٥‏ مليوك سنة .. اإرأجم : المحم الیرلوجی ص ١٤4‏ وما يدها 
و الاإشارة إلى الكتابات اغيروغيليفية آلتی كانت تغط الأهرإمات., 
(“*) جحموعة من الكراكب تعرف يك وكبة الفسر الطاثر وك وكية العقاب . يقول عبد الرحمن بن 
عمر الصوفىء أحد كبار علماء لفطك فى تاريخ الإسلام : كوأكبه تسعةء منها ثلاثة مشهررة 
هى التى تسمي السر الطائر (صور الكواكب الشمائية والآربعين ص (٠١‏ . 


YAY 


الحمل ؛ . وقال الشيخ رضى !لله عنه : إن النسر الطاثر لايتتقل من برج إلى 
غيره » إلا بعد مضى تلائين الغ ستة» وهو اليوم فى الدلو ؛ فقد قطع عشرة 
أبراج » ول« يتاتی ۳ ذللٹ إل بعد اشاق الف س . 


وإذا كان هذا عمر الأهرام» فأين أنت مسن عمر الدنيا ؟ .. فإذا كائت 
الدنيا المحلوقة للزوال بهذه المثابة سن طول العمر » فما قولك فى الدة والنار 
المخلرقان“ لليقساء ؟ فلا تحمل كلام الشسيخ سرضى الله عنه- فى 


() هو أحد البروج الاثنى عشر ء التى هى على الزتيب من الغرب إلى المشرق: الحمسلء الشور › 
وزاءء السرطان > الأسد » السخلةء ليران العقرب ١‏ القشوس الجدي الدل الحوت.. 
وطول كلل برج فيما بين ألغرب وألشرق ثلائون درجة ء وعرضه ما بين القطيين لماتون درجحة 
رأكشاف إصطلاحات القتون )١١۷/١‏ . 

والمقصود يقوله : النسر الطائر فى احمل . وقوله بعد ذلك : وهو اليوم فى اللو . هر 
حركة كوكبات التسر الطاتر وانتقاها صن مركز إلى حر » وهى حركة رصدها الفلكيرن 
حساب دقيق عند يام الحضارات الشرقية القنيمة» ثم بدا بطليموس فى تفوين تلك الحسابات 
قى كتابه اذى اقل إلى السلمين وعرف باسم اجسطى أو : ديل النبحوم الابتة . 

(0 :فلا 

() ط : ياتى . 

ا( . اللشماية . 

() يريد عمر الأهرام فى كلام أبن عربى والميلى > عن عمرها المعروف لا اليوم بأضعاف كشيرة 
.. فقد بتى الأهرام ملوك الأمسرة الرابعة (حوفو - حفرع- منكاررع) وهه الأسرة عد 
حكمها من ستة ۲۷٠١ :۲۹ ۰ ٠‏ غيل اليلاد » وتدخحسل ضمن سا يسميه علماء المصريات : 
النولة القلية , 

روفقا لتقديرات الورحين» فزن عمر الأهرام فى زمن ابن عربى » بون نحو أريسة آلاف 
عام.. ولیس ثلااعة آثف ! 
زغ . المخلوقامت . 


AA 


الفتوحات » من أن عمر إلحنة أو النار كذا كنا" سبة » على ظطاهر ء بل 
ذلك من وقتٍ خصوص. 

[إشارة] 

ا كان الجسم الإنسانى » كالعا م الدنيارى › بالوضع والتفصيسل. فإن“ 
كم العا م الدنياوى إلى الزوال والقناء ء لأن ذلك من لازم الحسسم الإنسسانى؛ 
ار ي ۹ م 
فک منھما“؟ نسخة للآعر » وغمر کل منهما على حسب هیکله » قکان 
لبر هيکله .. ولابد له من الاتعدام"؟ والفناء » كما آنه لابد للإنسان سن 
ذللث. فافهم! 

(خحلود اجنة والنار] 

رلا كان العام الأعروى ء نسخة من باطن الإنسان وروحه - إذ كل 
منهما فستحة لتر - فكانت الآحرة » كالروح الإنسانية ؛ باقية بإبقاء ؛ لل 


ر + عل , 

رم أ : كقلك. 

(۳ :+ کان. 

(+) ط : نحمل منها . 
وه عط : انعر . 
ڑا“ + عل , 

(۷) آ : تغئی. 

ر -- ط, 


A۸۹ 


وينبت حلها شجر المحرجير » إا ذلك من حيث أوقات خصوصة . ففناؤها 
رزو اطا ء فباءٌ مقَيّدّ » لا فناء مُطلق. لأن الآعحرة > حل مشهود الأعيان الفابتة - 
التى هى معلومات العلم- لأن الله تعالى يفلهرها يومف » فيرى متها كل 
اد على حسب حاله ومقامه عند | لله .. ولاشك آن النار معلرم العلم 
الإلمىء فلا سبيل إلى زوال المعلوم عن العلم . 

وقد كشفت بذلك» عن أسرار شريفة › ل يسمح بها اح من احققين؛ 
رة على تفاصيل المعرفة با لله . وفى هذه النبذة » إبدة جيع ما أفرده 
الشيح” فى الاب السابم مسن الفتوحات المكية . قسافهم » أرشدك !له 
للصواب. 


() شار إلى حدیث شریف » ا تقع على تخریج له. 
ظط : وأحالہ 

)١(‏ هنا تنتهى الورقة الساقطة عر هب 

(۴) ط : رضی ؛ لله عته. 


۹ + 


الاب الشامن 


وصضار حرق السا 
اة . 


141 


قال الشيخ رضى الله عنه : ومن ذلك أى » ومن بعض ما تضمنه هذا 


لابه ف فو ن 1 ع امسار الي ( ٍ الكتاب . 
س 8 ر فيي صسدر اسر ر 
الأجساد بالطريق العتاد . 


إعلم » رضى الله عسا وعنك» أن الصوفية فرقوا بين الحنسم راه ٤‏ 
فقالوا!: إن الجسم هو كل صورة مرئية قابلة للأبعاد الثلانةء حالة كوتها كثيفة 
الأصل طبعاً .. وقالرا إن الحسد عبارة عن كل صورةٍ - يتشكل بها روح ~ 
من الصور إابحسمانية“؟ ‏ 

رإذ قد عرفت ذلك فاعل" أن قرل الشيخ » رضى الله عنه مير 
ظهور الآجسساد بالطريق المعداد هر ليعلم أن المر اد بذلك » عبارة ع 
بالطريق الععاد ليعلم أن المراد بذلك» تصورات" الأرواح الزئية؛ كما ئ 
+ 
للأشعاص - فى حال تفكره' - من تصور ررحه الحزئيةء بالصورة الخيالية 


. هى : آلفنوك‎ )١( 

() طط : العم . 

۳y‏ - ا 

. ط ؛ األشمانية‎ )٤( 

(ه) هھ : وإذا > سل : وإت. 

. هھ : فافهم‎ ٦ 

ر۷ الفقرة التالية ساقطة من أ 

(ھ) ھہ : تصرر ۔ 

(4) هھ ٥‏ جرک 

(۰ ۱ : تفکره ء هى : فكرة . 
14۳ 


الشهودة له عيناا"“ ؛ أر كما ججرى للتائم من تصور روحه » بالصورة المرئية فى 
الوم » المشهودة له سا وشهادة . 

[البرز خ] 

ولا كان عام الخيال وعام الخال متشابهين » كأتهما من جنس واحب 
ركان البرزخ أيضاً شبيهاً ها ؛ قال تتبيها على ذلك : البرؤخ^ ما قايل 
الطرفين بذاته . أراد الشيخ رضى الله عنه » أن يُعلمك أن عالم النيال رزخ ؛ 
لكونه” قَايَلَ طرفي المحسم والروح الإنسانية » يذاته . وأن عام الثال - أيضا- 
برزخ؛ لكونه قَابَلّ طرفى العنى والصورة » بذاته. وأن العام الذى تصر إليه 
الأرراح بعد فراقها لا حسام سایضا - برزخ ؛ لأنه قال طرفى دار الدنيأ ودار 
الس و E‏ بذاته. 

فكل من هولاء الیرازخ » بین" آحکام" طرفيه .. لايد له من ذلك إذ 
هو تاشيع منهما . فالخيال » بين أحكام الحسم وبين أحكام الروح. والثالء با 
ر :غيا. 


(۲) ط : ٹشبیھا بهما . 
ر( يتوق اخيلى هنا » عند بين وردا غى التو حات على النحر اتان : 


تسد الرُوح للأنصار غيسل قلا تقَفة به › إن الأَمْرّ تضليل 
قم الیل به عنسدی مُحَاهَدة ا تسول روح الوځی جبريسل 
[البسيط] 
(۴) طط : برخ لاثه. 
)٤(‏ ظط : لاته. 
)٥(‏ هھ : والاخحرة . 
(1) هہ :+ وع ۔- 
۷م + جل 


4£ 


أحكام الصورة والمعنى . واحل الذى تقيم فيه الأرواح »> بين أحكام ادنيا 

وقد ذكرنا ذلك مفصلاً - على ماعو عليه- صرضا » فى ابلزء التاسسع 
عشر” من كتاب؟ الناموس الأغظم" والقاموس الأفدم فى معرفة قشر 
التبى بل فمن أراد تحقيق الخيال » والبرزخ والثال » وأرض القيقة“ - التى 
ذ کرها الشيخ © فی الفتوحات -~ فلینظر فی ذلك الرء » فإغ ,ضعت تلك 
الرسالة لتحقيى ذللكف( ° . 


ا 5 اا 6 
فهذه العوا لم الأربعةا » قريية بعضها من بعض؛ و کل منها برزخ » لأنه 


() ھہ ء طط 2 یم . 

(۲) عط : للت ذلك . 

اھ . 

ل( “کہ 

(ه) بقية العتوآث ساقط من عل , 

ر( طط : تحقيق ذلك. 

¢ أرض الحقيقة ؛ عام خصوص يرل فيه الصالحون بعد وفاتهم . وهو لوق من قطعة الطسين - 
تى هى يقر السمسمة - الباقية من الطينة الى علق متها آدم » وقد يشار إلبها بأرض 
السمسمة, وکان این عرب قد تحدث عتها عدة مواضع من الفترحات » كما توقف عند 
الجيلى فى العديد من كتبه. 

(۷) ط : الشيخ رضى الله غنه. 

زم ط : فان ما 

() تفيد عبارة ايى هنا ء أن كتاب الناموس هو جموعة مسن الرساكل المموقية أأسى جمعهاً 
عنوان ريسي واحد » ولكل منها موضوع وغنوا فرعبئ. والكتاب كاملا -كما أسلقتا 
مغقود فی الوقت اال . 

يقصد عورال ؛ الخال » البررخ > الثال » أرض احقيفة. 


۹٥ 


قال الطرفین بذاته . وآندی لذی العینین؟ من عجائب آیاته » ما یدل على 
قوته» ويستدل به على کرمه وفتوته. 


اراد بذی العینین › کل م کان لہ نظر فی عام الأرواح“ » ونظر فی 
عام الأحسام . إحارازا من هو مقصود على عام الأحسام » فكأنه"“ ليس له 
إلا عينٌ واحدة . ولفظة ها يدل موصولة » وهی مفعول شد ؛ وتقديره: 
إن الیرزخ» ما قبل الطرفین بذاته' »› واہدی ' آمررا تدل علی قرت" ء کل 
کان له عينان ببصر بهما غي" العالين . 


والدليل على أن هذه البرارخ المذكورة ~ من الال : والغال » وأرض 
السمسمة > والمرزخ - ما قوة » أنها"" شعية*" من القذرة» وأمورها 


() أ : وایدی » ط : وابد . 

(۲) ق : عینین . 

(۴) “ ط , 

)٤(‏ هه : الرواح. 

(ھ» عط . 

زا ط : لأنه. 

(۷) آ : ما فی ما یدل » عط : ما یدل علی. 
۸م - ها اء طط :وهو . 

۹ - طط . 

۰ ١م‏ ط : فآیدا۔ 

)وة . 

)١ ۲(‏ طط :2 ما قی۔ 

لاح آن ايلي أستخحدم أرض السمسمة كمرادف ل أرض القيقة. 
لانھا۔ 

)١ ٤(‏ غير واضحة فی آء ج 


۹٦ 


منوطة بالقدرة المحضة. وليست كأمور الدئيساء موقوفة على الحكمة 
والأسباب » لأن الأشياء تتكرّن فيهسا بالإرادة ؛ فهسى قدرة حضة . وإذا“ 
صح أن ها هذه القوة والقدرة صح أن ها كرما“ وفتوة . 

فهو القلب ا حول أى : البرزخ متقلٌّ فى الصورء متحول فى 
الميعات؛ لسر مقتضيات طرفيه » وأحصلاف أمورها . رذا ء لا تدوم الصور 
امرئية فيه" للناظر » بل تمر عليه » وتذهب عنه.. ولو كانت باقية » سن حيسث 


هي هی 


فلتقلب أحوال البرزخ على أحله"؛ قال: والدى فى كل صورة يتحول. 


. لیستا‎  )1( 

ز٣‏ + طط . 

(۲) هى : وك . 

(4) ط : کرم . 

الغتوة معناها البسيط عند الصرفية هى: كف الآذى وبذل الندى وترك الشكوى .. ويقشال: 
إن أصل الفتوة أن لاترى من الدنيا لتفسك فضلا واحدا . وقال هسل التفسیر : هى كسسر 
الصتم فى قصة الخليل .. ويد كر التهانوى : إن صدم كل إئسان » نفسه؛ فسن حالف هواه » 
فهو فتى على الحقيقة ركشاف اصطلاحات الفتون ٢ار .)١١١١‏ 

والفترة المشار إليها فى كلام المجيلى هنا ء قتحاوز مفهسوم الغتصوة الإنسسائية › إلى مفهوم 

التفضل البرزحى على العا الحسىء لأن قرة البرازخ وقدرتها هى التى قيرز الأشياء فى العا لغم 
اسي المشهود لتا ء فلها بهذا للعنى كرم وفتوة . 

(ه) الكلمات غير مشكولة قى الخ جميعاًء إلا تشديد على الواو فى ف وفى ه : القطب 
اللو لء ط : القفب إرل. 

() ط : مجحرك. 

و۷ :فيه . 

رھم ا : غير عله , 


4¥ 


تقدیره: وهر - ای البرزخ“ فى كل صورة مسن صورة؟ طرفيه »› يتحول. 
ولت عليه . آی علي " السيرز خ لکا یعنی : اهل | لله؛ لرجوع هھ 
أحر الأمر أليهء فكان تعويلهم -لذلك- عليه حين جهلتسه. أى البرزخ 
الأصاغر. رأراد بالأصاغرء الحجوبين ؛ وبالأكابر » أهسل الكشف . فله . ى 
لابرزخ : المعن ی فی الحکم › والقدم الراسخة فی الكَیْف والکم . 

إا كان لليرزخ هذا معني 7 لتعلقه“ بطرفه الروحانى ؛ رالكيّف 
والكم» لتعلقه بطرفه الثانى » وهو الطرف الصورى الحسمانى . وهذاء ك 
ارز : سريع الاستحالة ؛ لكون“ صوره قليلة الدوام ؛ عند الراقى > لك 
من حیت هی ھی . 

يحرف العارفون حالىه › بيده مقاليد الأمور ؛ لكونه قدرة عضة 
تتکو ن ٩‏ الأشياء فيه بالإرادة. وإليه مسانيد الغرور ؛ من أحل تول صوره› 


۷7م ا 

۴ ھے, 

( ۳ + سے ۾ عل 

+ )٤( 

(#) ه 2 يرحورعهم , 

+ ء ط : المرزخ . 
إ۷ سه : الضاء . 

() بلا-حظ هنا آن ابحيلى شرح الكلمة ء على أنها الأعني وليس الښاء كما وردت بالفتر حات. 
إأهع حل : لتعمله . 

(۹) ھہ : لکرنه» ط : لکن. 
(١ (‏ “ الرای . 

(١ (‏ طط : کون . 


۹A۸ 


فمن رکن إلى شی منها" » اغ به . ے . آى للبرزخ؛ السب الاھ 
الشريفة., أراد باللسب هنا" » تكوين الأشياء يالقدرة .. ألا تراك تكرت ما 
آردته فی الک علی حسب ما ششت ؟ وإن كنتت متمکناً؛ کان لك ذلك فی 
عام ا مثال ء وفى العا الذى" تصسير الأرواح اليه“ بعد الإنتقال من دار 
القناء رالروال . 

کرامات] 

ولقد حرت ل واقعة عجيبة فى هذا العنى : رايت مره فى السام وأنا 
EET‏ اليمن؛ بتار ن اش سس وماك اة امراة کانت قد ربت 2" 0 
راحسنت إلى فی صغری» رکانت قد مساتت ؛ فرایتي ۹ موده الوه ا 
تلقاه من العسذاب» لنظرها إلى إلنار . فالبسست انار ها" ء صورة اة . 
رقلت*'“ : إنظ رى إلى إلدة. فتظطرت إليها » فرإال عنها السسراد الذى فى 


)١(‏ -“ جل ۔ 

۲( هه : غله. 

(۳ أ :+ هذا . 

. ط :۲ کیا‎ )٤( 
7ه اء ط :عا‎ 
. التى‎ :  )( 
ه : إلبه الأرواح.‎ )۷( 
إ۸ عط :۲ غريية.‎ 
ام اہ اھ‎ 

لإ ١‏ عط : رأتتی. 
وآ هه : ها الثار. 
٩ ۴(‏ ۱ : فقلت ها. 
( ۴( ھہ ۲ صار , 


4٩4 


وحھهاء وتهلل وحههاء حتی صارت“ كالقمر فى الحسن والبهاء . 

رکشیرا ما اری“ فى النوم" أموراء أعرف فيه“ أن تعبيرها “ فى اليقغلة 
غور ملائ لطبع » فلا أقريها . وبعض الأحيان أقلبها" إلى غير تلك“ 
الصورة المحالفة لطب فأراها كما أريد”؟ ! رلا يستطيع ذلك إلا يِن قَدر 
على تصريف الأمرر فى المعضى» وصار حرق العادة له عادة ؟ فى العام 
الرو حائى .. لايعرف ذلك إلا من مأرسه من العارفين . 


ڑ؟) خہ : یار , 

۴ شد + روک 

(۳) هه : الام 

ر ط : فيها .. والقصود ؛ آنه يعرف إثنأء تومه. 

() تعبیر التام + تفسیره وفهم رسوزه. 

٤‏ اء ط : مااتمة. 

(ھ) ه : أوهاً , 

(1 هھ + تففث. 

ر یرید ایلمیلی هنا أن بقول : إته یعدر فی اترم على ترحیه الرژی التسى يراها > كيفما شاي 
فیری فی انام ما یرید أت يراه ! 

يقول الصرفة : هن حرق مجاهداته العادة التي عليها الاس »> صار له خرف عوالد 
الأشياء عادة .. وهذا يشم إلى مبحث الكرامة عند الصوفية » وهو مبحث شائك مشير للسدل 
رغم وضومح أدلته الشرعية . وقد عقدتا لذكرامة فصلا فى كتابتا (عيد القادر الميلاني باز ا لله 
الأشهب) ومن أراد مطالعة امريد فلينظطر فى الأول التفصيلى اللذى قام به البافعى لوسو ع 
الكرامة وأدلة وقوعها نلا وعقلاً فى بداية كتابة : تشر الحاسن الغالية > ص ۸ وسا بعدها .. 
وجخصوص روايسة الكراسات» مك الرحو ع إلى القصل الذى عقدناه بختايدا المحواليات : 
دراسات فى التصوف تحت عتوان : كرامات الصوفية نص أدبي مضا للتصرف . 

لكن الأمر اللاقت للنطر هتل أن الصوفية عد يتحدثوت عن الكرامة وحرق العادة فسى عالنا 

الحسى المشهود .. آما الحيلى هنا » ههو يذكر كراماته فى العام الرو حانى أيضا. 


i. 


ا خیسال] 


فللبرزخ » تلك الصفة الإخيسة القادرية“ . والمنصسب” الكياني النيف 
أى» ولليرزخ : المتصب الكيانى العالى؛ وهو التعيسن بالصورة الحسوسة» 
حدر دة إلفلقية .. فهو حل » له وصضف" احق . 

تلف فی كتفت وتکثف فی لطافته . لکرنه بین" عصالمین ؛ 

ت و پور + ا 

أحدهما كثيف والآحر اطيغف . فهر يظهر بكم كل سن عالى اللطافة 
والكثافة » فى صورة وإحدة . 

خر جه العقل بيرهانه . أى ؛ يحرم العقل بالفكرةء صسو ر © الأمرر 
اللنيالية -لأن الخيال من جملة البراز ع" - بيرهانسه . وهى الدلائسل العقلية 


الاشارة إلى القدرة على حرق العادة .. وقد تكرن الإشارة - أيضا - إلى عبد القادر 
اطیلائی» الذی رویت عنه رامات كثيرة لاحصی .. حتی قیسل : ما لقلت الكراهات عن 


حل بالوائر › إلا عن الشيخ غيد القادر . 


7( أ : والتصف . 
إ۷ أ : وصغه. 

( ۲۴۳ ھ ء طط : بلطغب. 
ر٤‏ ط : ليافته. 


(ھ) أ هد ء ط : ويخثضف. 


() ط : کثافته. 
۷م آ : فی ۔ 


وه هى : الكتافة واللطافة . 


زه) ف : رحه. 


ز١‏ ) ه : بالفكرة صورة . 


+ ط. 


التی“ تنج فی القفکر صورا" ؛ على حسب مقتضاها. 


ويعدله' الشّرّ ع » بقوة سلطانه . أى ؛ يصرفه الشرع إلى غير ما طهر 
فى العقلء لأن المشر ع مرتبط بالوحى الإلهى» فله المحم على كل صورة 
ومعتى. فلذلك ؛ء لم يكن للعقل » فى الشرع »› مال . 


فالخیال : بجکم فی کل موجود . لأسك تسری بعقلك فی کل شی 
ولان ایال یستحضر کل مرحو فی عالهء وإلى صحة الأمور المشهودة كم 
الدلائل العقلية”" » أشار بقوله : ويدل على صحة حُكمهء ما يعطيه الشهود 
ويعازف بهء أى ؛ بصحة ما حَكَمّ العقل - فى الخيال- به فيقر . ااهل 
بقدره. ا ؟ بقدر ع 1 اال . والعالم . ى بقدره. ولا يقدر علس رد 
حُكمه حاكم . لأن العقل إذا اقتضى آمرا" » لامكن أحد من أهل المعرفة : رَد 
ذلك الحكم . 


() “ا 

(۴) هھ :۲ تقح ۔ 
(۴) | : صور الفکر. 
(£) أ : ويعد له 
إه) أ : الشرط. 
“ي + لہ , 

۷ ساف 

غرم ¬ ب 

۹7 هھ : لامر 


نه الات الفا ي 
ل ست اة ما تضمته الاب ؟ الدا 
وقد شر حت لل بهده e‏ ن ی 
IT HE, # Ê Hk‏ : 5 
الفتوحات المكية . فافهم » وتأمَلٌ » وا لله المرفق للص راب 


إ١‏ ) هه :7 شرحنا. 
)١(‏ عد : غي هلد . 
وع ھ : ها الباب. 


رلم ھہ : موغق, 


الاب التاسسع 


ہے 


ايلي اول مَنْ حالف فى الأمر »› 
وآ اول مَنْ حالف فى النهّى/ 


الوا والارج] 

قال الشيخ رضى اله عنه : ومن ذللك. اک + ومن بض ما تنه هذا 
البساب» من فون العلسم : مير" السوا ج والمسار ج © . السواج ؛ إشارة إلى 
الأروا ح" الطاهرة المحتلفةء من العنصريين العُلويبن » وهم ملائكة الحو »> 
بين السماء والأرض. والارج ؛ هو الأرواح الخبيشة » وهى الجن » » حلقهم 
الله تعال" من امتزاج النار باطواء > كما للق الإنسان مسن امتر اج الماء 
بالتراب“ . 


ولا كان على الحان »> من امتراج النار باهراء » كان الاتقلاب طبعاً 
له" . لأن الممسواء لالبوت له + وكذلك التار » تريد ‏ العلو والارتفاع 


٤‏ + ه. 

(۴) أ : العارج . 

(۳) العبارة التالية مضطربة فى !. 

)٤(‏ ه ١ء‏ عط : الظاهرة. 

(ه) أ : العنصر بن » ط : العنصرين . 

ر ؟ : العارج. 

۷م - مل 

زھ) ط : اطغری . 

ر لاء الراب الراء » التار .. هى البادئ الأربعة للرجحود › غى أعتقاد القدساء. وهس نظرية 
عميقة الحذورء تعود إلى فلاسفة اليونان الأواتل (أنظر ما سنقوله فيما بعد ) . 

(۹) . باموی . 

له )٠‏ ط :فم 

. عط : یرید‎ )١ 


طبعا“ ., آلا تر إل إذا زت شحة وأقلبتها" » لا تنقلب نارها معت بل 
ترحع إلى فوق بالطبع؛ لأن ال ركن التارى يتعالى طيعاً . وبعكسه الاراب» 
لايطلب إلا السفل ؛ فلو أحذت كقا من تراس » ورمیت به إلى فوق لرحح 
إلى أسفل بائطبع. 

ردا ؛ كان الإئساث مورا طيعاء واطسان الفا عاصيا . فيان عَرَضّست 
معصية من الإتسات كانت تلك الغفلة" منه عارضة»ء لما يقتضيه طبعه. كما 
أنه“ لو عرضت؟ طاعة من اطجانء كانت تلك الطاعة عارضة»ء ما يقتضيه 
طبعه.. ومن تب تاب ال علی آدم » و لم یتب على إیلیس. لگن یلیس 
من طبعه المعصية؛ آلا تراه تکیر وقال :انا حسیر مته “ فى حضرة احق و ن 
يصدر سن الإانسان - الذى هر آدم- إلا البكاء » والندم » والخوف ؛ نا يقتضيه 
التراب من الذأة والسفل. 


)١(‏ عط :۲ طبعاً له. 

إ٣‏ طہ : ترگ , 

(۳) هذا في كل النسخ. 

(ل) هھ : تتلسي. 

)٥(‏ ھہ : طبعاً یتعالی۔ 

ر( أء ط : الأسغل. 

ر۷ : الطاعة 

(۸) حل : ات 

. رضت‎  ( 

زء أ ط : تعلق . 

() إشارة زل قرله تعال لفتلقی آدم من ربه كلمات » فتاب عليه .. سورة اليقرة آية ۴۷. 

قوله تعالى قال ما منعك ألا تسحد إذ أمرتك › قال أنا حير مه .. سورة الأعراف » آية 
۲ 


oA 


رإبليس و أدم] 

فلهذا“ المعنى ؛ لعن إبليس » لأنه حل العصية والخلاف . وهو المشار 
إلیه بقوله : ول واج کیا » حین اهر فایی . یعتی : ابلیس هو“ اول من 
حالف الله. ونعته؟ بأنه جواد لأنه كان قبل ذلك من القربين . فطيليتس ول 
من حالف فى الأمر » وآدم عليه السلام- أول من حالف فى التيسى لأنه 
قیل له لا تکل اة فاکل ° ؛ وإبلیس قي له اسسجد > فما سیر 

ا41 ٣ rT‏ م ۾ جر 

ولذلك؛ قال الشيخ : وأول مسن فدح فى النهى ‏ من هى وما“ 
نسي . بعش 2 ادم“ عليه السلام » نهى من أكل الحنةء فما اتتهى عسسن 


() أ وبهذا. 

() ترك الجيلى هتا من الفتوحات ء هذين البيتين 
انار کالنور فی الاخراق قد شهدا لذلك الأمر عا مولا قل عَيسدا 
فلگ دان سه ولک 5ن أ لَه اكم فيا كلما ردا 

[البسيعط] 

() أ کی e‏ ط : اہی . 

۴ س عط 

. العبارة التالية ساقعطة من ط‎ )٤( 

(ه) حل : الأمور . 

() ام 


قرله تعالی #ولاتقربا هته الشرة فتكونا من انظالين ...4 اليقرة ١٣ر‏ الاعراق ٣١‏ 
(” قرله تعال إفسحد اللاكة كلهم أجعرت > إلا ايليس ..& الخسر |٣١‏ ص ۷٣‏ 
التهى ؛ المقل. 

۷7 اء :ولا . 

ز۸ هھ : ان آدم . 

ز۵ أ صلرات ۱ لله عليه. 


خلك“ ؛ فكان فعله قدحاً فى العقل » لأن اتال المرلى؟ » مما يكم العقل 
بلزومه؛ فلاف › فذح فی عقل احالف طبعاً. 

الأ ركان الأربعة] 

واا“ وقسع التلاف فى هديس اتسين - حون سار الأبحداس - لان 
الھور فی تر كيبهم ار كتين على أن" بقية" الأ ر کان موحودة فی کل 
جنس متها غار من التار واغوای والإائساتن من المساء والواب .. والفالاف 
واقع بين النار واهواء » لأن النار بابس واغواء رطب ؛ وبين الاء والترابب لأن 
الراب بابس وأخواع ری ٩‏ . 


() قوله تعالی چو تاداھىا ربهما آم آنهكما عن تلكما الشجرة..4 سورة الآعراف ۲۲. 
( الول ؛ العبد . 
ط :2 وال ما 
(۲) أ : اه . 
(۷) عط : بیت ۔ 
زح + طط . 
() مف وقت مبكر من تاريخ الفكر اليرنائى » تحت القابلة بين البادئ الأربعة للوحود أو 
الأ ركان الأربعة : المواء والساء والتراب والدار » وبين ما يسمى بالطيائح الأربعة : البرودة 
والرطوبة واليبوسة واخرارة . 
رأفاض الفلاسفة فى تفصيل آحراء الكون تبعاً هذه القابلة » وأعطوا لكلل ركنن عدداً سن 
الطباتع ء فاهواء بار رطب » واتار حارة يايستة.. وهكذا؛ ويهذا العنى كوا الخواص 
الطبيعية لكل موحود بحسب ما يدحل فى تر كيبه من عناصر أو مبادئ أو أ ركان . 
ثم دحلت هنه القكرة مال الطب الذى كان قدا يريط بالفلسغة » ففلهرت نغظرية 
الأخلاط الأربعة الكرتة للحسي وهي : الفم » البلضم الصضراي السوداء .. وتمت مقابشة 
أحرى بين هته الأعلاط » وبين الأ ر كان الأربعة والطبائع الأربعة . فإذا كان الطبيعيرت الأراثل 
-من فللاسفة اليونان~ قد حاولوا رد الوجصود بأسره إلى عملية ت ركيب الأ ركان والطياتع 
وقداعلهماء قن الطبيب اليرتانى آبقراط حاول رَد جيم الظوإهر السميةء إلى اعتدال نسة ‏ 


1» 


فغلب -حكم الخلاف فى ذوات هذين النسين دون غيرهماد لأن كل 
موجحود سوأهماء غير خص رص ب رکنین» بل یتساوی فيه الأربعة ارکان جا 
وفردا" » وك من الحان والإنسان أيضا » توحد" فيه الأركان الأريعة ؛ 
لکن الظھور فی کل منهما » ل رکنین .. کما ذکرنا . 

فلهذا حالفوا » لأن طبع“ ت ركييهم يقتضى المحالفة . وإلى ذلك أشار 
الشيخ رضى الله عنه بقوله : سن الخلاف فى الإتعلاف فأظهر النقص 
يعرف ابيب من البغيض. جعل 1 الخلاف مسنونا“ فى طبع تاليف 


الأعلاط الأربعة أو أضطرابها؛ يث تكون الصحة فى تاسبهاء ويكرن امرض عد احتلال 
التفاسب. 
وتوسم جالينوس فى تطبيق هذه النظريةء وعرض تلك البادئ التي عرفت باسسم 
الاستقضات فی واحد من آشهر تبه > هو الکتاب اذى یمرغ بعتوان : فى الأستقصات 
على رأى آبقراط رقام الد كترر مد سليم سال بتعحقيقه» ونشرته ألميغة المصرية العامة للكشاب 
ضمن سلسلة كتب جالينوس العروفة بأاسم + جوامع الاسكتهراتيين) . 
وائتقل هذا التراث إلى الما الإسلامى مع ح رة الرجمة » فائرت فكرة الأ ركان فى 
الفلاسفةء كما أثرت فكرة الأخلاط فى الأطباء. واكتست فكرة الأ ركان بطابع دينى مآحرذ 
من التصور الإسلامى لعملية الخلق» وترسست فكرة الأحلاط واستمرت تشعباتها حتى عصر 
داوه الأنطا كى ؛ حيث ظهرت جوانيها فى كتابه المشهور : تذكرة أول الألياب . 
زا هه : الأر كان . 
ر۷ هھ : فردی > عط :2 فرادی. 
۴ ہہ : فقتو جج ۔ 
(4) هى : أريعة . 
ره آ : الطيع. 
ر هھ » ط : سر 
و۷ ا 
(۸) ا :+ مستویا » ھ : مستویا . 


١١ 


الإنسان والحات» وطلب منهما ما يناقض“ طبع كَل منهما ؛ فطلب سن 
ابلحان؟ ء الذى أصله الكيرء أن يتواضع › فيسحد؛ وطلب من الإنسان » اذى 
أصله يقتض ۳" التغڈى باخبة » أن ير كها . فأاظهر لک هماما يتاقض 
مقتضى طبعه » خالقا؛ أيظهر بذلك شرف الحييب - وهو الإنسان- ونقمص © 
البغيض» وهر العدو الشيطان . 


[معصية إيليس] 


اشثلّ الأمرّ فيما بُشقيه . يعلى : إن إبليس حالف الح فيما يسعده - 
حيث آمره الله بالسجود و لم يسسجد- وامتشلل الأسر من الله فيسا يشسقيه" › 
حیث قال الله تعالی له ٹإواستفرز م استطعت منهسم بصوتف“ .. الآی ې 
فأطاع ذلك وم رع () . 


وحَل به. آی إبليس . ما کان بعقیه ؛ من الذلة والبعد عس ابل . لاه 
مأ ترك سجر د لآدم» ا پس ٩‏ آمرين: آجدهما» لغلا يسجد '؟ لغیر | لله 


ر + 

(۴) عط : اطي . 

(۳) ط : يقتضی طيعه أن . 
)٤(‏ هھ : کل , 

(ه#) أ : ويغض . 

هه ۲ يپسبفه . 

(۷) هه : واحلب عفيهم جنيلك ور الث , 
() سورة الاسراء ء آية 1£. 
(۸) . عص . 

ز۹ هھ : تعأن, 

(*) هھ : بسيسب . 


. العبارة إلتالية ساقوطة مى ؟‎ )١١( 


¥ 


فیبعده عنه من احل ذلل؛ والثاٹى فلا تسل به التلة فح به الأمرات 
جميعاء بالخلاف لأمر الله . فهو » والجن : يحالف السرّدى)» وبُخالف 
ادى » ولا رك سدّی“ . 


حالف -الأرلى- بالحاء الهملةء من إللةّ ۷2 ؛ وهی القَسم بعد 
الفاق , و جخالغي القانية »> بالتايء المححجمة ص الک 2 وتهليره : أثه ملازم 
للیدی“ . 


)١(‏ ط : الرلة, 

۴ ا 

(۳ أ > ط : نالف . 

(4) ؟ ء هء ل ١‏ الرد . 

وهم أ هه طا : سدا. 

ر أ : بالف 

(۷) هے : الخالغة. 

(۸) ط : اعدم . 

(۹) هد : المضخالفة . 

ر کان الاج رايو اغبت !سين بن متصور » المقتول پیخداد سنة ۳٠۹‏ هجرية) هو أول من طرق 
موضوع إبليس بشكل موسع ؛ فلا بد أحداً من الصوفيةء تساول قضية إيايس قيلنه عشل هذه 
القوة. 

ورأئ الخحلاج يتلخص فى أت إبليس من أهل القتوة ! فقد آثر » وهو الوح » أن ينال اللصن 
والطرد » ولايسجد لخيره مولاه .. ئم أنه فى الهاية ء قام با قد له فى الأزل . 

ووضح اخلاج في کتابه الطواصين فصلا بعنوان طاسين الأزل والالساس فتاول تلك القضية 
تناو ل ذو قيا صاغه بلغة ساحرة قاللا : 

فى صحة الدعاوی بعكس العاتى : ما صخت الدغاوى لأحد إلا لإبلبس واد چ > غير 
أن إبليس سقط عن العين» وأحمد ج كشفش له عن عين العين. قبل لإبليس : أسجذ ! ولأجد: 
أدظر ! هدا ما سحت وأحد ما نظ » ها الضفت ميا ولا الا > إمازاغ البصر ما طفى . 

أا إيليس فاته دعاء لكنه ما رجع إلى حول » وأحد ب اأعى » ورجع عن حوله بقوله 
بك أجول وبك أصول وقوله يا مقلب القلوب وقوله إلا أحصى اء عليكي .. = 


1S 


[أحوال ابجن] 


- وعجر الألخاظ بالسير ء وعد الود على التجريد » ومن حين وصسل إلى التفريد رلب 

حین طب بالزيد » فقال له [أمنجخد) فال : بلا عير » قال له: بإوإن عليك منت قال: 
أو كات فى معلب شظة > لكان يأيق بى التكبر والسجر ء وآنا اللی عرفتك فی الأزل. آنا خير 
منه» لأن لى قدعة بالخدهة» وليس فى الكوسين أعرف مني بك ولى فيك إرادة ‏ ولك فى 
أرادق إرادتكت في سابقة » إن سجدت لفيرك » فيان ل أمسجك > فلا بك فى من الرجوع إلى 
الأصل: لأنلث خلقسى هن النارء واناز ترجح إلى الارء ولك التقدير والاخسهار .. 

ثم يقول اخلاج : الى موسى عايه السلام وإبليس على عقية الطور فقال له موسی: يا 
ايليس ما منعلك عن السجود؟ فقال : : "معني الدغوى إعيود واحد » لو سجلات لآدم لست 
متللف. #اتت توديت هرة واحدة "انظر إلى الجبل" فدظرت ! ولوديت إا أل مرة "أت اجك 
فما سجدت > لدعوای » اى ., فقال له: ترت الأمر ! قال إيليس: كان ذلك ابسلا . ك 
را1 فقال له : لاجرم » قد خر صورتك. قال له : یا موسی دا ودا لبیل واطال لا مار 
عليه فإنه ول › لكن العرفة الصحيحةء كما كالت » وها ترت وإن الشعص تير . فقال 
موس : الات تل کره. قال یامرسی : الفكرة لا تدکرء آنا ملكور وهو مذکور » ذکره دکری؛ 
وذګری دذکره. هل یکون الاكردت اد مما تيم لان اصلي ووقتی اخلی» وذ کر آجلی. لأنی 
کست فی الدم ادمه خظی والآن ادمه حه .. ری لصحسی > جني لدحديء أجومنى 
فجرتی؛ هرت لکاشفعي, کثفنی لوصاتی» ومتلنی اتعطسی ‏ » أطعبي للع هى .. وحقه ‏ ما 
اخطات في التدير» ولا رددت القديرء ولا باليث بتغيبر التصوير, نى على هله القادير تقاير . 
علفی بناره بت الأب ما سجدت لان ولا أذل لشخص وجسسلك ولا عرق ضداء وا 
دعوای دعوى الصادقين» وأنا فى اجب من الصادقين . 

تال ااا سم فی احوال عرازیل » أقاويل .. إسجداها أضه كان فى السماء داعیاء وسين الأرض 
داعياء في السماء دعا اللإيكة : يُريهم اخاسن ١‏ وفى الأرض دعا الإنس بريهسم القبائع . لأن 
الأشياء تعرف بأضدادها ٠‏ ومن لايعراف القبيمح ١‏ لا يعرف اسن إ 

قال !خلا : تداظرات مع إبليس وفرعون في الفتوق فقال إبليس إت سجدت سقط من فنراة 
الفرة ! وقلت آنا : إن رجعت عن دعواى وقول » سقطت من بساط الغتوة . وقال إبليس: نا 
خير مته" حین غم هراء غیره غیرا . وقال فرعون : "ما علمت لکم من اله غیری" ین لم یعرف فی 
قومه من یز بین اق والباطل وقلت آنا : "إن نم تعرفره ء فاعرقو! آلاره, وآنا ذللغ الأشر » وألا 
احق لای ما زلت أبدا باحق حقا* .. فصاحيي وأستاذئ إيليس وفرعوث . إبليس دة بالارء 
وها رجع عن دعواه . وفرعون أغرق فى اليم وما رجع عن دعراهء ولم يقر بالواسطة البسه . وت 
فلت آو لیت » أو طعت یدای ورجلای » ما رجعت عن دعرای .. اأطراسين (نشرة ماسينون › 
باریس ۹1۳ ۱؛ س ۷١‏ وسا بعنها ) 


¥ 


ومع تاف" باخوق » لاییرح فی معاهلحه بالخیضو . یعنی : إن 
يع المحسسن» اميسل والإتحراف إلى الغى؛ فلو قدر أنه ياف من الله لايبرح 
يميف" فى معاملته له » ولايقصد سواء السبيل .. لأن المسالفة من طبعه 
اذى هو عليه. 


WH 
ص‎ 
س يړ ا جي ا‎ 


اذا جح منهم من جَنح إلى ربه طاتعاً » و کان لباب سعادته قارعا. ل 
خسن أحد منا قرأعهء و کان احق بصره ومعه. يعنی : الح إذا اتفى أن 
يرغب اح متهم ا ربه » وخالف مأ يقتضيه الطبع النارى من المعصيةء والطبح 
امواقى من عدم ابوت على أمسي قأطاع" وثبست على الطاعة ؛ شرق في 
سروق الحجبيء لأنه روحاني لا كثافة فيه. فلأجحل ذلك لم يستطع أحدٌ من 
الإنس أن يبلغ سمه ٠‏ » ما پبلغه ذلك ابحنی الكامل المطيح. 

إن مسّمَعَ انت . لأنه روب إذا توځه للشی» توه فيه بالكلية. آلا 


سے 


3# 
2 


تراهم انصتوا للق › لأ معوه ؛ غقال فائلهم : ونا معنا قر آنا عسی( : 
لای 4 وخذا قال ڪه : هم شع وألصت منكم ٠‏ . الا ترام لا سمو 


() ط : ومعتى . 

(۲) أ : انصاقه » غير وأاضحة فى ه. 

وم الحیف : القللم واطبور.. 

(۳) أ ١‏ یف ۽ ه: جفیفب . 

و4 ا 

ره أ : قاطم. 

(1) هہ ۲ سرآدوابت. ٍ 

( شیر الیلی هنا إلى أن لاانسان حسما » بیشما ابلحن لا حسم له. 
(۷) هھ : پهدى إلى الرشد. 

(**) سورة الجن ء الآية الأول . 

( ) حدیٹ نوی مشهور. 


۲۵ 


قرله تعالی لإفبای آلاء ریکما تکذبان“ ‏ . قالرا : ولایشی سن آلاء رََّسَا 
تکڏب. 


وإن أمْمَع آبهت ؛ لما يديه“ من العجائب التى يصل علمه إليهاء 
والغرائب التى يقتضيها" طبعه وعاله .. وقد شرحت بهسذه النبتة؛ 
حلاصة ما حواه الباب التاسع من الفتو جات“ المكية > فاعلم . 


* * ak 


(*) سورة الر حن ء عدة آپات . 

(ا) ط : مم 

(۲) أ بیدیه » هھ : بیشاو! به. 

(۴) .. يقتضيه . 

ا( هھ : شرا لاخ 

(ه) أ 2 من ححللاصة » ه : ع عحلاصة. 
ا + 

ر۷ ~ ع 


اللاب العاشر 


5 ر م سے Ê‏ 
رتبة الانسات الکامل عنډی»؛ 


ہے ای ہے سے 


شرق رة اللاليكة .. 


الأنوار العلوياة] 

قال الشيخ رضى اله عنه: ومن ذلك . ی ؛ ومن يعض" ما تضف 
هذا الباب + من فثون العلوم المذكوزة فى الكتاب : مير النسور . ى ؛ الو جرد 
الطلى الذى هر ال في اخفاء والظهور^ . يعنى : بالحفاء » جلى الق 
تعالی لنفسه» فی ذاته بذاته » وبالظهور › ليه -نلقهِ » فی خلوقاته. 

اقرف ؛ أى ظهرت . الأنوارٌ ؛ أى الأسماء" والصفات الإمية . 
فشر قت ای تع الذات بتعين الأسماء والصفات. وتیکڑت' به“ ؛ آی 
بالأسماء رالمفات. الايا الثابتة » التى هى حقائق" المكات. فافترقت . 


پعنی : تي كل مرحو بسب الأسماء والصفات؛ لأتها آثارها . 


ر أ عط : بعض فلك. 


(ا) الفغرة التالية ساقطة من ه. 

) فى الفترحات : .. الشاء والظهور من الباب العاشر ثم ورد البيان : 
الس مشرلة الشمس خحرقة بنوٌرها هی ور حکّمة لار 
ويس تعدا إلا وغمه دب جلي لة قى القلْب لار 


زالبسیط] 

۳ هھ : الأسساء الذائية . 

(+) ف : حین شرقت. 

(ە) ھہ : فتمیز . 

() - ط 

(۷) ط : أعيان. 

تشر العبارات إلى نظرية ابحيلى -واين عربى من قبله - فى الق .. فهما ينظران ال وحود 
الخحلرقات» على اعتبار آن كل موجود هو آثر تاش عن التسلّى الى » سواء كان ليا 
سانيا و صفاتياً رمن أمماء الله تعالى وصفاقه ) . 


۹۹ 


فحصلت الأعياث فى الفرق » بعد المع الأول . 

اغبت الإشارات عن العيسارات . أراد بالإشارات : اموجردات التي 
هى آثار الأسماء والصفات . وبالعيارات" : الأسماء والصفات الحق أغنى 
الناظرين» شهوذ الأئر » عن شهود الموثر . فمنها ؛ أى من المرحودات الكرنية. 

من هيم ؛ كاللائكة الهيمة فى لال الله تعالى رجماله . فتهيم ؛ كالعقل 
الأول ء والنفس الكلية » والروح الكلية ‏ . 

وعنها ؛ أى من الوحودات الكونية . هَن حكم ؛ كالطبيعة . فعحكسم ؛ 
کاللاتکة ار كلة بتدبير العالم ۽ لأتھم تحکموا فی إجساد الوجحودات : كالعقل 
الفعال “٠‏ » وكالأركان الأريعة » و كالكواأكب السبعة . 


(") آنظر الحمع والفرق فيما سبق . والمراد باحمع هنا: اقترا الوحودات من حيث أصوطا الأعبان 
بات اء والصفانت ء فهذا هو الجحمح الآرل .. ولا حاء أوان ظهرر الأعيان »حصسل الفرق فى 
عين الناظر . أا قى بصيرة الحقق » فالأمر جم والنظر واقع على الأصل .. ومسن هنا قالوا : 
أ لله فقعل هو الرجود . 

. العبارة التالية ساقطة من‎ )١( 

() يظهر ها أثر نظرية الفيض ؛ الت انتقلت فى وقتو مبكر من مدرسة اللاسكتندرية الفلسغية» 
إلى حيط الفكرى الإسلامى . وتقرل النظرية - كما عبر عدهسا أفلوطين - أن الوحرد فاض 
عن | لله حلال سلسلة طويلة من القيو ضبادت .. فقد تعقل ا لله ذاه ففاض العقلل الأول !ثم 
تعمل العقل الأول فاته » ففاضت النفس الكلية ؛ كما تعمل سا فوقه » ففاض العقل الشائى. 
وتوالت التعقلات» فتوالت الفيرضات » حتى وصلت للعقل القَكًال . 
والتظرية كما يقدسها اخيلى » تعكس اللامح الإسلامية التى أضافها صوفية السلمين الفلاسمةت 
فترى -إضافة للهيكسل الأساسى للفيوطسامت.- الروح الكلية .. وهي فكرة لا جدها عبد 
أف وطين! عمرماء قن استعراض تطور هذه التظرية وطابعها الاسلامى ء تاج لبحث مطل . 

() هو العقل الغعال فى الإئسانية ء وهو آحر مراب العقول العلوية . يفيض العلوسات على 
العقل الأرض (العقل الستقاد) فتدرك به عقولنا اليرتية ! 


Y1 


فلكل عين أى مَل من هذه الملائكة ية رالحكمة . مقام معلسوم ؛ 
أى وظيفة مخصوصة يقوم" بها » وعلٌ خصوصٌ من الكمال يكرن عليه" . 
وح هرسو ؛ لک من هذه الائكةء َد لايتعداه . وذلك المد » هر س" 
تقتضيه قابليته من الفاعليسة › والتفعلية »> والصورية » والمعنوية » والكلية ؛ 
والحزئية . 

قمنه آى من مقام هذه الأملاك . مَرْمورً ؛ لايدرك بالعقل » كمقام 
القلم الأعلى راللوح الحفرظ . ومده مفهسوم ؛ كمقام الأ ركان الأربعة .. لأن 
فعل الطبائع فى الوجود“ > مفهومٌ عقلا > وسشاهد سا . 


ر الملائكة الهيمة والمحكمة ۲ 


بُخلقّوك نفوسهم كما يشاؤون. يعنى الأرواح الكلية ؛ كاميولى » فإنهسا 
تتكوّن -حسب ما تقعضيه من الصور . كالطبيعة" إذا تخلق نار أو هواءٌ » أو 
ماءُ » ترابا -“ على حسب القتضّى - فجحلق بصررته“ ؛ فهسى الالقة 
لنفسها"؟ » بقدرة الل تعال. 


)١(‏ العيارة التالية ساقطة من أً. 
= شس 

(۲) “¬ س 

ز٤‏ عط : والتفعلة والصورة. 
(#) “= سه 

ر“ ط + لار کان 

ز۷) أ : ۽ كالطبيعة. 

(4) هذ : مشلق. 

٤)۹‏ هھ ١‏ بنفسها۔ 


۰7ھ 


Y۹ 


وفی آى صورة شاءوا؟ » يتحولون . يعنى : إن الأرواح الكلية تتصور 
بأى صورةٍ ققتضى” قوايلها" - من الور ابلعرئية- فصول فيه » كما 
حول حبري عليه السلام > فی صورة دحية الكل © : 


هم السةادون . أى ؛ الأرراح الهيسة » هم الجاعلون هم حدود 
حسب ما تقتضیه؟ قوابلهم ؛ فلا یتعدّی شیم متهم حَدّه . واخجاب . آی؛ 
اللاتكة احكمة» هم حاب الله تعالىء لأنهم“ القعّلىة" للأسور » فلا ينظر 
الناظرء إلا إليهم. وهي حاب » منعون - أيضا- أيصار الداظر ء أن 
تقع على احق تعال .. وهم ۽ جب عن الله من حجب . 

وهم ؛ أى للملالكة الهيّمة » والحكمة"“ . الظهُور ؛ تار حساء وتار 


+ ) ف :2 شاو جا 

إ۲) أ > ط : تقتضيه . 

(۳) ظط : قراباهم , 

ل( + طب 

() خخصوص الأحبار الواردة فى تسد حبريل بصورة دحية > وغيره » بمكن الرحوع إلى : مسد 
اہن حتیلل ٭/ x ٤۳٢‏ الاوسط للطرانی ۳۲۲٣‏ ۲۲۲۹ - امع للھیشسی ۹ 4 ۳۹ - سیر 
أعللام التبالاء ألتهبى TYA FY‏ 

(د) هه : اة . 

رآ هب : ما تى . 

إ۷ شہ 2 فشيع. 

(ھ) ط : وإنهم, 

إ۹ + هب ء عط : الغفلة. 

. فهم‎ .. )٠٠( 

. ط : الناظطرين ء هى : الناظر إليهم‎ )١١( 

(۹۲) أ : اللیكمة . 


YY 


عقلا؛ صورة > ومعنى والججاب" : وطم البطون > لأن مقامهم يقتضى ذلسك. 
آلا تری إلى اول ء كيف ظهرت بظهور الصور“ ؛ وهی - عى يول - 
باطدة“ على اللحقيقة» بعد هذا التعيين والظهور . 

إن هذا لش عجاب . یعنی : کونهم ظاهرین فی بطرنهم › وباطین فی 
ظهورهم؛ أمرّ بجحصل منه التعحب» لحصول اللقيضين بال واحد ثرون 
التکبیر" » وفوت بالسریو . ای بالعرش - وللراد بی هی : جميع المظاهر 
الكر نية- فإن هذه الملائكة الهّمة والحكمة » حافرن به . 


هم الام الأَشْمَّخ . أى المنصب الأعلى ؛ لأنه مخلوقرن بغير راسطة: 
کالعقل الأول أو ڊو أسعلة وة : کالارواح ألكلية. أو لکرتهم اسای کل 
أوجود الموجحودات . 


ومترهم ؛ أى منرل اللائكة الهيمة واللائكة الحكمة : بين ١‏ لله والعَالم » 


زام + غب . 

(۴) هى : الصورة . 

(۳) ه : الباطنة., 

)٤(‏ ط : قن 

هناك ميداً منطقى مشهور › يقول : النقيضسات لاجسعات صا ولا يرتفعات معا لکن هده 
البادئ النطغية تكون عند القياس العقلى الظاهرى » آما الرؤية الأصرفية للسقاقق الباطدة» قلها 
متطق آعحر. 

زه طط : الشكر. 

و“ - ط. 

و۷ هھ : هتا 

ره > ط : لمم لأنهم . 

(۹) ط : أسياب كلية . 


TY 


مغل البرزخ . جعلهم الشيخ -رضى الله عنه - أفضل من البشر الكل“ »> 
فقال إنهم“ متوسطون بين مرتبة" الألوهية وبين مرتبة الإنسات الكامل .هذا 
مذهيه! ولا قول بذللك ٠‏ بل مرتية“ الإنسان الكامل - عندى - فرق مرتبة 
لملائكة » لأنهم“ له » كالقوى للجسد »> وكالصفة للذات » و كالحرّض 


HEH 


للجوص ؟ . 


فا صب ساب السب منهسم الخلفاء من البشر” ° ۔ یعنی : م کان 


() يلاحظ هنا أن الس الرارد فى فسخ شرح الحيلى » تلف عن التص الوارد شي القتوحات 
بعض الشى . قيينما ورد نص الشرح على التحر الذى ذكرناه أعلاف جاء فى الفتوحات 
وعدرهم > بين ؛ لله والعلماء ما » في السيرزح .. ولسرف يردى هذا الاحتلاف » إلى نقد 
ایل لابن عربى .. وسوف نعود للتعليق على نقد ابانيلى. 

ر0 ط : الکسل. 

(۲) هھ : لاهم 

ہہ کے 

. العبارة التالية ساقطة عر هه‎ )٤( 

)٥(‏ ہہ : کلهم. 

(” مكنذا احتف المحيلى مع ابن عربى » موكدا علو مقام الإنسان الكامل . لكشا تسجل هنا 
ملاحظة على هذا الاشتلاف » للخحصها فيما يلى : 

پبلو آن ایل قد ابتعد عن المراد احقیقی لاہن عریی ؛ فقد شار ابن عربی فی غير موضح 

من عولفاتهء إلى أن اللإئسان الكامل : له رتبة الإحاطة . ما يمى كرئه جامعا لكل أو جو دات 
العلوية والمتفليةء ما فيها اللاتكة (راحع غيما خخص نظرية الإنسان الكامل عد أبن عربىء 
شنا الفكر الصرفى ۔۔ ص ۹٥‏ وما بعدھا) فالراحح ان یکون مراد ابن عربی - وفقاً ُا ورد 
فى نص القتوحات - هو : إن العقول العلوية » وليس اللائكة » تحتل غى إلمياة البرزحية - 
فقط- مكانة وسطى بين الله تعالى وبين (العلماء) من البشرء ولیس (الكُمّل) من البشرء كما 
يذهب ایلی ! 

ر ) جاء فى الفتوحات : فأصحاب السب متهم » عند أرياب الفكل هم اخلضاء من البشر 
وهذا اأص يو كد ما ذهبتا إليه فى تعليقنا السابق . 

ر ھ :7 ان عن ۔ 


YÉ 


منسوياً إلى أحد هذه اللائكة المهيمة أر الحكمة » کم ما تحقق به فى © 
المراتب الكمالية الكلية ابمملية »> واطرئية التفصيلية - كما يقال : فسلاڻ على 
قلب إسرافيلء وفلانٌ على قلب ميكائيل - كان حليفة للحق .. يعنى: فيياً. 
واعلم » أن الخلفاء على أقسام؟ : حلفاءُ الله على ماهو أ ؛ 
يقومون بصفاته عنه .. وحلفاءًء لاء الله فى لا القسمين . 
فاللخلافة" الحضة » فيسا هر الل ° ؛ حمر 4 وللانبياء' ° والأرلياء 
الكسل. والخلافة الحضةء فيما هو من الله؛ محمد کل وده والأنيياء 
والگر ے٣“‏ الک د٠‏ وای“ نھ > حلام تلاق" ی . 


و طط : واطحكمة. 

إا) عط :من , 

( - ط۔ 

(4) أ : الأقسام, 

(ه) ه : عليه. 

٦ (‏ س : لقاع . 

(۷) ع : لی 

زځ) عط : کلی. 

ز۹ + ف . 

لإ 0 : مین ۱ فله. 

(1) + ط : اللائيياء . 

إ۴ ١‏ س اط 

)١۴(‏ ه : الأولياء والأنبياء. 

٤ £(‏ “¬ شے, 

زت )١‏ هے 2 تواآلي. 

( :وهم . 

(۷ ۲ : سلیفته . 

(۹۸) هھ : وسلم علیهم . 
o‏ 


ولا كان هذا العلم » ما لمكن د ركه لأحد" » إلا بالكشف والررية. 
قال“ : يعلمٌ ذلك مَنْ تحقق بالنظر . يعلى : بالشهود والرؤية . وهذا" قال : 
واعتمة على ما جاء به الكشف والخبر . أراد بالفبر قرله به : کتست نیا ؛ 
وآدم بين الا والطين وهذا احبر » هو الذى يعطيه الكشف . 


رلا كانت الثَرةٌ تقتضى أن يكرن لها » التر سط بين الله وبين الخلقی؛ 
وكسان ك واسطة المع" قبل ظهور الكل. كان هذا مرضع 
قير العقل" ؛ حيث وة نبي » مسن غير قوم يرسلل اليهس“ .. 
قال : والعقول من حيسث أدأتها »› قساصرة عسن إدراك هذا العلم › 
لطمو س" عين الهم . یعنی ‏ : کون پچ » نبا قبل وحود آدم وذریته» 


س یي 
۳ “ طط 
۳م - ظط . 


بثير هذا الحديث اشكالات كثيرة من جهة سنده ومضمرنه » وقد كان أصلا من أصسول قول 
الصوفية بقغم التور الحمدى وأسيقيته على اخلق. 

(ک) -؟. 

(ه) أ : تقتضی علها. 

زام ا ط : الحمیح۔ 

ر( : تلعقل. 

( يقول الصوفية إن الحقيقة الحمدية شيب والوحود الرمنى حمد ل شي آعحر . فاقيقة الحمدية 
أزلية أبديةٌ » يستمد منها الأتبياء والأولياء فى كل زمان ومكان؛ بيتما الوجود الخسسوس 
للتبىء موقوت دود بزمن . واعتقد أن العلاقة بيدهما ء أقرب إلى الرابطة بين الروح والجسد. أو 


العلاقة بين الطلق والقيد .. وبهذا العسى ١‏ تتشي إليرة الى يشير إليها ايلي . 
و۸ - ط , 


ز۹ ط : لموس . 
إ٠ ١‏ س م 


. وكونه‎ : (1 ١( 


۳7 


ما لا تد ركه العقرل؛ لطموس طريقة الفهرم" » الموقوفة" على إلأدلة . 
فافهم" . 
وقد شر حت" لك » مع ما حواه الباب الماشر من الفتوحات الكية 


.. والله الوق لا ربا غیره . 


)١(‏ أ ١‏ طريقة. 
(۷) أ : الفهرم . 
(؟) ه ١:‏ الوقوف., 
)٤(‏ :عن 
(ه) ¬ ھہ. 
9ا ؟: قد > هھ : ققد . 
إ۷ هھ : ردا 
(ه) ط : الوافق للصراب. 
0 انتهت؛ تسخ الشرح بالاتي : 
: وقد تم الكتاب والمد لل أولاً وآخراً ظاهراً وباطا وا لله أعلم بالصواب وإليه الرجج 
والماب وصلى ؛ لله على سيدا ومولانا التي الأمى وعلي آله وصحيه وسلم تسليما ككيرا 
دائما أبداً إلى يوم الدين ورضى الله عن أبى بكر وعمر وعشمان وعلي وعن بقية انججهدين. 
ه : والصلاة والسلام على من لالبى بعده وحسبتا الل ولعم الوكيل ولا حول ولا قوة إلا 
با لله العلى العظبم وإ خمد لله راپ الاي 
ط : وقد تم الكتاب جمد | لله وعونه ومدد إمداد وليه ورسوله ولييه & واحمد لله وة 


YY 


من اباب )٠١۹(‏ من الفتوحات 


ومن ذلك » سير الإفتتاح بالنكاح ؛ من الباب الأحد عشر: 
آنا فى الوجُود يابا وغليّه منة قل 


فأنا تغل وجه وبوجو آنا أل 
زوء الرمل] 


القرل -من القائل- فى السامم» نكاح . فعين امقول » عین ما تکون مسن 
السامع » فظهر .. ظهور المصباح » لتوجه“ سيب القول والفكريسن - على 
التعيين ‏ فى اخحل الظاهر » لترول الباطن إلى الظاهر . وهذا نكاح بين المعضى 
واليس» والأمر ال ركب والنقس ؛ ليجمسع بين الكثيف واللطيف» ويكون به 
التمييز والتعریف . وإن حالف ٹ ركيب المعانی » ت رکیب الحروف؛ فهو کضلاف 
المعرفة والمعروف . 

ثم يتزل الأمرٌ النكاحى»؛ من مقام الإفتتاح» إلى مقام الأرواح؛ ومن المنازل 
الرفيعة » إلى ما يظهر من نكاح الطبيسة ؛ وسن بيرت الأسلاك > إلى نكاح 
اللاك أوحود الأملاك ؛ ومن حركات الأزمان» إلى نكاح الأركان ؛ وسن 
حركات الأ ركان» إلى ظهرر المولدات التى آعرها حسم الإنسان.. ثم تظهر 
الأشخاص » بين مباض ومناص" . 


(1) راحع ما ذكرناه فى الرإامش السابقة عن معنى النكاح فى المصطلح الصرفى عند أبن عربى .. 
وهو هنا بريد أن يقول : إن النكاح › الذى هو تكوين الأشياء فى الكون عبارة هن قرل كن 
من الفاثل الذى تكن من مقام التوحه الإيجادى» ولك كلمة الحضرة الإهية كن وبذلك يكون 
قوله للسامع »> نكاح بالفهرم الاصطلاحى .. وكل ما يقوله القائل فى هذا المتام يظهر أثره 
فى الوحود . ولذا قال ؛ فعين القول» هو غين ما يظهر من تكن السامع . 

(۲) ف : اتوه . 

(۴) لانعرف الراد بقوله مباض وعناص على التحقيق .. وفى اللغة » بض الشىئ : سال قليلاً - 


۹ 


فالنکا م ثابت مستقَر » ودائم مستمر . 
ak sk +‏ 
وهن ذلا ۽¿ سر إطفاء النيراس بالأنفاس ٤‏ هن الأب الخأمس عش 02 : 
لا كان القائلٌ له مزاح الائفعال » كان للنقس الإطفاءُ والإشعال . فإن 
أطفاً أمات » وإن أشعل أحيا .. فهو الذى إضحك وأبكى" . 
فينسب الفعل إليه ء والقابل لايعوّل عليه. وذلك لعدم الإنصاف فى تحقيق 
الأرصاف » مع علمنا بأن الإشتراك معقول فى الأصرل . للقابل الإعانةء ولا 


يطلب منه الإستعانة“ . فهر الجهرل المعلوم › عليه صاسحب الذوق يحرم 
رځکمه ھی اودش رالقديم 


يظهر ذلك » فى إحابة السائل » وهذ معنى فولنا القابل : لورلا نفس 
الرحمن» ما ظهرت الأعيان. ولولا قبول الأعيان » ما اتصفت بالكيان » رلاكان 
ما كان .. الصبح إذا تفس » ذهب الليل الذى كان عسعس . 


لیڈ ونص : ارتقع (لسان العرب ۲۲۲۴/۸۱- ۴ )٤۸‏ فرعا یکوت سراد اہن عربی : شم 
تظهر الأشخاص بون منخفض ومرتفع ! 

(ا) ق : اليانب د إ. 

(۲) يريد بالإطفاء والإشعال : الإجاد والإعدام آو اللق والإبادة + فى أمور الو جود اللحسى . 

(۳) قوله تعالى #وأنه هو أضحك وأبكى » وأنه هو مات وأحيا .. سورة النحي آية 4٤٣‏ . 

(4) يريد ابن عربى هنا أن يقول : إن الموجرد الناتج عن كلمة كسنء وهو الشايلل ء أعان على 
هور أثر الواحد كلمة كن؛ فهو له الإعائة. ومع ذلك قلا تجوز للق الاستعانة به إذ لا 
جوز استعانة حلق جخلق . 

. يقصد : هر - أى القابل - جهول فى نفسه» معلومٌ فى نفس القائل له : كن‎ )٥( 

() صاحب الوق : الصوضى التسستق . 


YY 


4 + د 
فلولا الصيد ما نسر الغسزال 

وولا المد ما عسذب الوصال 
ولسولا الشرع ما ظَهرّت فيود 

وولا الفط ما أرتقب اليسلال 
وولا اجوغ ما يلت شفاة 

وولا الوم ما كات الوصتالً 
ولولا الكسوث ما انفطرت سَماءٌ 

وولا العَيْنْ ما كست جال 
وولا ما بان الرشلد غيت 

لما عرست هسدايسة او ضلان٠‏ 
ول گان النعيسم بکُل شسسی 

و كسم الجسلال ولا الال 
ای شخصا لَه بَصر ویسریی 

ولا قوس لديو ولا نال 
شتتحا لعیم يکل افر 

له العِلمٌ الخيط له الال 


)١(‏ تشیر هله الأبیات إلى فلهور کل شئ» بشئ حر يتوقضب عليه .. يث بفلهر كل أمر عا يخالفه. 


{FY 


إذا نرت إليله غَيّوث قوم 
بلا جَفن بدا لهم الكَمَالٌ 
ووفسا" لا رون ميسوّى نفوس 
عة وغايتها اتصبال 
[اوافر] 


چو غ e+‏ “ ڃ ٍ #۴ ¢ 
ومن ذلك؛ سر مَنْ ميَحَ يربح » فلنقسه سعى» فكان لما أَعْطِىٌ وعا ي 
الباب السابع عشر : 


اذا مسا كنت يدانا 
ك سے 
ارز ج] 
2k kK‏ د 

ٍ د نھ ٣‏ £ ۹7 
اياي العحشر ي( 2 
(ا) العيون التي بلا أجحغان › قد تكون من اليالغة فى السهر - إلى هو إحدى الرياضامت الروحية 

عند الصوفية - وقد تكون إشارة إلى القلوب التى تر بنور | لله. 


(؟) عى : فوققاً . 
(۳) قب : من اباب ۲١‏ . 


AE: 


ل م * 8 ۳ 
یحیی . عرض العا م فی طبيعته » وطرله فی روحه وشريعته . وهذا النورء ی 
+ غ م ج 

الصيهور والديهور النسوب إلى الحسين بن منصور : 

م ار : متحدا رت وفتی » 

ربربه نطق » 

ر رام ا E‏ ایر ر ا ا سر ا و م 2 

رفسم بالشفق » وَالليْلِ وما وس » والقَمر إذا تسى 

# م ر ا م i‏ 

و رکب طبقا عن طب › مدل“ 

ف ا 

م فاته نور فی غسق. 

منزلة الق لديه » مترلة موسى مسن الشابوت ؛ ولذللك كان يقرل 
باللاهو ت والتاسو دت وأين هو ء تمن يقرل : العين واحدةء ويل الصفسة 


)١(‏ الإشارة هنا إلى مقابلة الإئسان للعا لم .. راحع ما سبق من تعليقنا على هتا العنى. 

(۲) كتاب الصهيور والديهور من الكتب المسربة إل إ-أحسين بسن متصسور الصلاج وسو كاب 
مفقود > لا عم عه إلا بعض الإشارات والاقتباسات اتی وردت قى كتب أحرى. 

(۳) ى مى الرتق والفصة يشول القاضانى : الرتق [ججمال المادة الو حدالية السماة بالسعر 
الآعظم الطلق الرتوق فيل خلق السموات والأرض › اتوق بعد تعينهما بالق .. والفعق 
ما يقابل الرتق من تفصيل الادة المطاغة › وبروز كل ما كمن فى اللات الأحدية كا-لقالق 
الكراية بعد تعينها في !ار ج (اصطلاحات الصوفبة ١۴۶ا )١ ٤۸‏ . 

)٤[‏ سورة الانشقاق > آية ٠١‏ وما يعدها. 

(ه) يقصد : مثل الاح .. وفوله بحا ذلك نور في غسق إشارة إلى سطو ع التجليات الإخية على 
باطن الحلاج » وهو بعد متعلق بیشریته . 

)١(‏ كان الاج كثير الاستعمال شاتين الكلمتين . ومن ذلك قولسه فى أبيات مشهورة له إن 
الطريل] منها : 

دخلت بناسوتی لديك على !لق ولولاك لآخُوتى حرجت من الصدق = 


۳2 


الرائدة ؟ وأين فاران من الطور”“ ؟ وأين التار من التور ؟ 


العرض ححدود » والطول ظط ممدود » والفرض والنقل : شاهد ومشهرد. 

کد د 2 
رمن ذلك» س الجرس» واتخاذ الحرس .. من الباب الخامس والفلائين" : 
ق فر لر # ار اکا ر ا و م 2 ب 
جرس کلام مجمل › والحرس باب مققل . فمن فصلل جحملهء رفتسح 
مقفله؛ الع على الأمر الجاب » والتحق وى الألباب » وعرف ما صانه 


FF 
2 +۴ 


۳ 
اأشذ من اللباب؟ ء فعظم الحجاب والحجاب . 


- وفال فى عبارة رى ؛ إن قيامى بحقلث لاسواّة » وقيامك قى لاهوثیة) وکما آٹ ناسویتی 
مستهلكة فى لاهوتك غير مازجة إياها › فلاهونيتك مستولية على لاسويتي غير ماسة ها 
.. حبار الاج : ص ۸ے ۸۳). 

وکات ابن عربى » كغيره سن كبار الأرلياء » من الشفقين على الحلاج لقوله مثل هذا (أنظر 
أيضاً مقالة الاج » يديوان عيد القادر الحيلانى) وهو هنا يشير إلى أن الحلاج وقف غضد 
التفرقة بين اللاهوت والناسوت » ولم برق لقام من مع الكل فيقول إت الصين وا دة 
سقط كنا يقول ابن عربى - الصغة الزائدة » ولا يرى فى الكون إلا الله . 

ر حاء فى التوراة : جاء ا لله من سيناء » وأشرق هن ساغعير > واستعلن مسن فاراك . وذهب 
السلموت إلى آن المراد من هذا التص التورانى هو : جيه تعالى من سيناء »> تكليمه موسي عليه 
السام ؛ واستعللانه من جبال فاران عة »› هو إتراله القرآن علي عمد غل .. وبذلكف فإت 
قارات هى : الاسم العبرى لكة (معحم البلدان ۸ وغی عبار ابن غربی هشاء پرید أن 
يشير إلى أن فاران (مكة) والطور إجيل سيثاء ول التكليم) همسا موقعان لقظهور الحقيقة 
الإهيةء ولكن شتات ما بين ظهورها فى التوراة ر( الطور) وظهررها فى القرآں ر« فاران) . 

ر٣‏ ف : الاب ٣١‏ . 

(۳) يشير بارس إلى جلى الحقيقة »> وباخرس إلى اجب الخحسية. 

)٤(‏ القشر واللب ؛ تفرقة صوفية شهيرة بين الظهر والحوهر ء أو الظاهر والباطن» أو الله وإلخاق.. 
والراد يها هنا : إن الذى يقض غلالة الحعجب السية (الخرس) تنكشف له القاتق الحسرية 
وراء اجحسوسات . 


T7 


لجال سحكمة وفصل الطاب قسمة . 
سے 1 الہ کے # Ê‏ 
لإزالة غمة > فى أمور مهمة ء حجوبة بليال مدهمة. 


والحرس عمتمة » فهم أعظم نحمة» لإزالة نخمة » لإزالة نقمة. 


ا ما کے و 
23 3 3 


بو 


۴ ا ت 


والأربعین*": 


بالعسسس” يطيب الام ويالبفس تزول الالام .إل أضي فض ای یر 
الرحمن» فهو هيات . هر كمه فر إل عن الكروب غه . سن فيل اليمن 


ا ا 
با٤‏ > وبعد میت جکمه فام واه پرجع الأمر كه > لابه ظطله .. 


)١(‏ صلصلة الجر > جالع من العايدة الصوفية افتى تكوب فكيار الأولياء عند ترقيهم وبسدء كشغفب 
الححاب خم. يكاج ايلي قد شار في كاه الإبياة الكيامل إلى مرحلة صاصفة ارس 
كعلامة على قرب جلى جقاتق الذات., وليذة» عقب ابن ريي ذلك بقرله مين جبجحمة 
الفرس لن باع صإعبلة الرس ء ماي جيجيية اتيرس اذى بهي للابلاق .. وعو هدا 
الصرفی الذی بیدا فی العروج ۔ وروی فى ابیت آن ابی غل كان قبل هبسوط الوجي عليه 
يسمع دوياً جاتلا كصلصاة لحري . 

(۴) قب : اباب £۸ 

(۴) العسس ؛ هم السكر اهتبرت بشييوب افعباجه أو ما يهم اليرم : الشرطة .. هذا في اللغة 
أما من حيتي الممبطلع ؛ االمبرفية يرون بهبم إلى اسر الانسانبة . واعتقد آت شرل امن 
عربی بالعسيس يطيب الام مقصود به : إت #اعتاد على اراس الظاهرةء من شأنه أن حمل 
الإنسان غافلاً عن الختا تة » و ابه قي رم کحیج, 

. الحديث الشريف : إئى لأجد نفس الرجن يأيني من قبل اليمن‎ )٤( 

.١۴ ټوله تعالی ر قږ چیب اإسموات والأرض »وله مرجم الأمر كله ..# سورة هود آية‎ )٥( 


YFY¥ 


لاينقبض الل إلا إلى مَنْ صبَدَرَ عنه ؛ فإنه ما ظهر عينه » إلا مته . فالفر غ 
لاإيستيد » فإنه إلى أصلسه يستند. فى الفرو ع يظهر التفصيل › وتشهد له 
الأصول» قى قضية العقول. 


# * *% 


ا r,‏ ت 
وسن ذلاف» سر الخحيرة والقصورء فيما وى" عليه الخياح والقصور » 
من ألبانب اسشمس ٩۳(‏ : 


الخيمة والقصيء يؤذن بالقهر والقسر . لولا الحيرة ما رحد العجن ولا 
هسر سلطان الر .. وبالقصور » عَلْمّ بحدوث الأمور . القصسور يسلزم 
الطرفرن» لعدم الإستقلال بإججاد العين. لولا القبسول والاقمدار » وتكوير الليل 
والنهسار~ بالإقبال والإدبار - ما ظهرت أعيان > ولا عدمت أكران . 


(1) شیر ابن عربی هنا » إلى ان الرحود كله ل الله » فيا لله هر ء ولايد مسن روع الل يى 
صاحبه . فالوجحود - لاعالة - راع إلى أله 

إا ب : وی . _ 

.4: قف : البانب‎ )٣( 

)٤(‏ پستحام ابن عربى هنا كلمة القصور امعنيين . خهى تارة يقصد بها الم وحردات الكونية ء 
وثارة آحرى يشير بها إلى العسر .. وتلك حاصية حدها کٹیرا فی کتایات این عربی » فهو 
يعفد بين لقغظين» لا رابطة بينهما سوى المشابهة فى الاطق » ليستخر ج من المع بينهما معانى 
حديدة. فمن ذلك ما نراه عنده من ربط كلمتى (العتاب) ر (العنوية) ليخحالص سن ذلك إلى 
القول بآن عذاب أهل النار توع من العذوبة وأثه مى عتابا لأله مشتق من العذوبة. ويرمط 
كلمة (مال) فى قرله تعالى ودد كم بأموال يتين فيفسرها بكلمة (مال قائلا إنها ما ميل 
باخلق الى احق سبحانه وتعالی .. رانظر » د. آپو العلا عفیضی : ابن عریی فی دراساتی - 
الكتاب الع ذكارى ء» ص )١ ١‏ وهله الخاصية خدها أيضاً عند الحيلى » ولكن على نطاق أضيق 
ما ده عند ابن عربی . 


() الإإشارة إلى حروج الوجودات من وجودها العلمى » إلى وحودها فى عالم الخلسق > 


TTA 


فسبحان المتفضز بالدهور والأمور . 
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ومن ذلك ؛ بير ارب من الحرب » من الباب الأحد والحمسسين : 

من مال » متحيزا إلى فة أر حرفا لقال فما سال . فافرب من 
الحرب» وهو من الخداع » فى الفرا ع کر قارا ولا تتيع فار . لاتضطره إلى 
ضیق» فياتیك من تکرهه من فوق کل جری فى قربه إلى أحلء فلا تقل 
بجل. إذا نزل القَدرٌ » عى البصر .. زول الحمام » يقد الأقداء . 

لاجتاح > لن غلبه الأمرٌ المتاح . 


من راح ؛ استراح .. إلى مقر الأرواح . 


- والتكوين .. راحع ما قلناه غن نظرية أبن عربى فى الأغيان الفابدة فيما سبق, 

4. الآية وسن يولهم يومعذ دبره إلا مشحرفا لقتال أو متحيرا إلى فعة فقد باء بقضب من الل‎ )١( 
.؟١‎ / سورة الأنفال‎ 

)١(‏ يحمل معنى العبارة على معتين »> سب ضيط حرف اليم الوسطى فى كلمة : حسام .. فإقا 
كائت اليم مشسّدة » فالعنى يكوت : إن ترول امام (مفرد مامات) يقيد أقدام الازل فيه 
وله يسبح ولامشى . وللسباسحة معنى صوفى يتضكّن النوض فى جار احبة والغرق قى 
أمواج التجليات الأغية .. ربهنا يكون اام مرادفاً قوقيا للوصول فى الطريق الصوفى. 

وإذا كائت اليم بالفعم قالعتى : إن توول الام (جسع حامق أى الراردات والمعارف 
الربانية » يقيد الأقدام » أى يمل الصوفى الكامل حريصا فى حطوه رحواطرهء بنظر أين يضح 
قدمه» بعد أن أفاض ١‏ لله عليه بلك الوأردات والعارف .. ومن هنا قال الصرقية : إت حسنات 
الأنرار > هى سيغات القربين ! لأن لغرب اسب تيعا لقامه الخاص . ويهذا تفهم قول يعض 
الصرفية : كنا نرك سبعين باب من المباح › عفافة الوقو ع قى اللحناح . 
وغد تناقشت فى دلالة هذه العبارة مع الدكشور . تصر حامد أبر زي - وهو بير بلقة اسن 
عربى - رجحم هو أن تكون الكلمة يكسر الحاء » فيصم العني : أت فول القير (اليسّام تعضى 
الرت) يقي جر كة السعى الإلسانى والاكساب .. وهذا وجحة تمل للعبارة | 

۳% 


من فت له باب السماء » استظل بسيدرة الانتهاء. 

اشد ےا ا 

لشهید حى »› واسازه في 

د + 

رمن ذلك؛ س عبادة ألهوى » لادا تَهرّى .. من الياب الثانى والخمسين: 

لا احتجار على اهشری » رهذا تهرى. باهرى يجتب المرى. وحق 
الموى» إن الموى سيب اهوى. ولولا الهوى فى القلب» ما عبد افوى .. 
باهوى يتبع احق .. واهوى يقعدك مقعد الصدق” . 

المرى ملاذ » وفى العبادة به التذاذ » وهو معاذ لم به عاذ . 

والنجم إذا هوى ما ضل صاحيكم ومسا غوى . فبهسرى النحم وقع 
ص Ry»‏ = ا ۴ }( 
القسم» بعدما طلح ونجم" .. مواقيع اللوم » قسم لو تعلصون عطيم ٍ 

yi سے‎ 

فلولا علو قذره» ما عظم من أمره . 


¥ * 4 
رن ذلك سر تعشق الوم بالنوم» س الْبأب السادس و التسعير : 


ایال عین الكمال ولاه ما فضل الانسات على سائر الیوان؛ به سال 


() اء : المطل والإرحاء إلسان المرب ٣ار )4١۷‏ . 

(۲) بغوم أبن عرب هنا باستخداع التشابه فى النطق بين كلمات : ازى ععني اراء > اموى .على 
الح اموي تى السقوط. 

)٣(‏ الآية ج إن المتقين فى جنات ونهر فى مقحد صدق عند مليك مقتدر .. سورة القمر > آية د ه. 

. سورة الحم » الآية الأول‎ )٤( 

)٥(‏ حم ؛ صعد وارتقم. 

را الآية #فلاقسم عواقع التمحوم »> وإنه قسم لر تعلمون عظطيم .. # سورة الواقعة › آية د ۷. 


$ 


وصال وافتحر وطال » وبه قال من قال : سسبحانی" ؛ وإننى أتا الله .. ويه 
كان الحليم الأواه“ . فله الشتات والحمع بين أضداد الصضات" حكم على 
لجال والواحب »عا شاءه المذاهب . مرق فيهما العادةء ويلحقهما بعال 
الشهادة فيجحسّدها فى عين الناطر » ويلحق الأرل - فى الحكم- بالآجر . 
لايثيت على حال» وله الثبوت على تقلب الأحوال . فله من آى القرآن» 
ما حاء فى سورة الرحمن» من أنه تعالى کل یوم هو فی شات فبائ آلاء 
ربكم تكذيّان ولابشئ من آلائك ربنا نكب » فإنا من جملة نعمائك ! 


f k sk 


ومن ذلك › سر العا م المستقر فى النقس يالحكم » سن الباب الأحد 


العلم““ حاكم .. فإن لم يعمل العالم بعلمه » فليس بعالم العلم. لاعهل 
ولا يهمل . العلم أو حب الحکم » کا عَلَمّ ا خض حَکم؛ ولا آم يعلسسم ذلك 


)١(‏ سيحانى ما أعظم سلطائى .. عبارة مشهورة لأبى يزيد البسطامى > أدعلها الاس فت باب 
يعرف بالشعلح . راحم تليل العبارة ونسبتها إلى البسططامى فى : شطحات الصوفية للد كشور 
عبد الر من بدوى > دار القلم (بيروت) . 

(۲) اراد هتا : إن الخيال هو الى به يشطح الشاطح › وبه يكون الخليم من الأولياء خليما 
فيكتفى بالتاوه » لايصرٌّح بمكنون الأحوال . 

(TY‏ وفقا للمعتى السا :> فاطغيال مع بين الصقات التضادة > الشطح والحلم . فيه پکرن 
الشتات ويه يكرن ايحمع بين الأضداد. 

(4) العلم المشار إليه هتا هر العم الباطن آلذى تسطم أنواره على قلسوب الآولباء .. ورا كانت 
العبارة التالية تنسحب على العام الغلاهر (الشريعة) والعلم الباطن (الفيقع معا .. لكن ما يلى 
فلات من عبارات » ينطبق بائذات على العلم الباطن . 

زه هو العيد الصا اضر الوارد ذكره فى سورة الكهف .. وقد جعله آهل التصوف علاسة ‏ 


TE 


اس( ٤‏ اعرضې عليه 1 وتس 7( ما کان ققد المي + » فالتزم 1 


i‏ عَم آدم الگسی ۲)۶ t‏ عَلم وتبرز فى صسلر ألثلاقة ٤‏ وتقدم العلم 
بالأسعاء » كان العلامة على حصرل الامامة" . 


العِلْمّ يَحكَمْ والأفداز جُساريَة 

وکل شي لَه حا ويقتار 
إلا العلْوم اليى لحد يَخمصسرها 

کن لها فی فشوب الق ار 
فَحسدها مَاها فى القلب HE‏ 

وعَيهَا فيه أنجاة وأغسواز 


- على العلم الباطن » ودليلاً شرعياً عليه . 

)١(‏ الصاحب عو الثبى موسي عليه الساام: وقد صحب الأنضر فى القصة القرآنية المشسهررة الشى 
حر غيها ما حر من قتل الغلام وعرق السفينة وإقامة الدار. 

(۲) الإشارة إل اعتراض موسى عليه السلا على الأفعال التى صدرت من الخضر » وقوله معصذرا: 
لاتو اتی عا سیت 

(۴) كال 4خضر قد اتقق مج موسى عليه السلام قيل الرحلة » على أن لايسأل موسى عليه السلا 
ګن سء خخ دته ته الخضر .. غقال موسی عليه السلام ل ستجدتی إن شاه ؟ لله صابر؟ 
ولا أعصى لك مرا ..ه سورة الكهف »ء آية ۹. 

(6) قونه سان چ وعام آدم الأماء كلها .. که ستورة البقرة » آية ۲١‏ 

ره الواشارة ایی سود اشاا بکد لآدم » بعد أت أتيأهم بالعاء الى علمها اه له .. و کسان 
سحردهم مر زق » عصاه یلیس . 


Yé 


خد لدد , ففى التخديد إطرار 
[البسيط] 
افهم قوله تعای إحتی نعلم' فتعلم » إن کنت ذا فهم .. مَس أعطاه 
العلم؟ من عَلْمّ الشىئ قبل كونه» فما علمه من حيث كونه »> وإما علمه من 
حف عر .. من أين علم أن العين يكون » وليس فى العدم مُكون ؟ 
کا القدر من العلم » أعطاه جرهه .. وحَکمٌ به وجوده . 
k 2‏ د 
رمن ذلك » ولاية البشر عينْ الضرر »> من اباب الخمسين ومائة: 
إئى حَاعِل فى الأرض عليفة4“ ومن به مسن كىل ييف .. أعطاه 
التقليد » ومكنه من الإقليد ؛ فتحكم به فى القريسب والبعيد . وجعللنه عين 
آلو جحو د» وأکرمه بالسيجود؟ ؛ فهر الروح المطهَرٌ ء والإمام المدير . 
شَقَع الواحد عَيْنهُ » وحَكم بالكثرة كوتة . وإ كان كل جزء من العالم 


نو ¥ 
1( الد فى اللغة : الارتفاع .. والراد من البيت هنا : إن العم لا حدود له» فكل حد يعلره 
2 


سج , 

.۴١ عوله تعال #رلتبلونکم ستی نعلم الجامدين متكم والصايرين .. سورة محمد ء آية‎ )٣( 

)٣(‏ راح ما قلناه عن الأعيات الثايعة فيما سبق . وهنا يضح أبن عربى فكرته الخاصة بأن العلم 
الى بالأشياء » ساب على وحود الأشياء وكرثها .. فهو مستمد من أعيانها. 

۴١ سورة البقرة > ية‎ )٤( 

(ه) الإقليد : المقتاح »> ويقال أيضا المقليد والحمع أقاليد (لسان الحرب )١١۸ /٣‏ 

ر الإشارة إلى سحود اللاتكة لآدم . 


YEY 


ا 
مله فى الدلالة » ولكنه ليس بل ... فلهذا انفرد" بالتلافة » وير بالر سالة؛ 
فشر ع ما شرع » ابع .. فهو واسطة العقد » وحامن الأمانة والعهد . 


حكم فقهر » حين تحكم في اليشو + فظهر النغع والضرر. فأول من تضرر 
شر ¬ کا ھکر شم انه م يقتصر جى آذی ای وسبه : وأعطاه قلْبه؛ وعلم 


آنه رپه ٤‏ ايه . , وا تسده و شزطه؛ أغضبه و اله ۴ 
نم بعد ذللث مداه » وأرضاه » واجتباه ۴ 


فلولا قوة الصورة مااع ٩‏ 4 ولر جوع ای ای سمي 1 ت ( ٤‏ باجو د 
فى إزالة الغرض » ورال برواله اررض .. وقام الأمر على ساق › وحصل القمر 
فی اتساق فإزالتفت الساق بالساق» إل وبك يومعنر الساق به" . 

إن الله يرع بالسلطان » مالا يرع بالقرآن . فزن السلطان ناطق حالقء 
والقرآن ناطق صامت ! فحكمه حكم الائت » لأبحاف ولا حى ء ولا يرد 


ولا يرحى .. ومااستنف الصديقون إليه ء ولا عول المؤمتون عليه؛ إلا لصدق سا 
ليه . 


س 


() الإشارة إل الفكرة الشهررة القاكلة يأن الإتسان عا صغير » والكون إنسان كبير؛ وطبقا فتلفك 
فالإنسان يقابلى الكون كله.. راحع تداولا التفصميلى ذه الفكرة وأصوضساء فى الباب العتون 
بالإنسان الكامل من كتابتا : الفكر الصوفي عند عبي الكريم الجيلى . 

() فى الأصل : انضراد , 

(۳) يقصد : لولا قو صورة الإئسان » ما صار ذلك الإلسان عاتيا .. وضى المديت : على | لفل 
ادم على (صورة ) الرحمن ! 

. فى الأصل : ولا لرحوعه‎ )٤( 

. رأحغع الفتوة فيما سبق‎ )١( 

() سورة القيامة ء آية ۲4 

(۷) العبارة سن ګلمات عشمان بر غغان المألورة , 


Ef 


فالقر آن حو بالتعظإيم من السلطان > لاذه الكلام اجيد السذى ۆلاياتیە 
الباطل من بين يديه ولا من حلفه » تنزيل مسن حکيم ميد لا راد لأمره» 
رلا معب كمه . يصدق فى نطقه » ريعطى الشيع واحب حقه .. فهو الئون 
والسلطان قد يجرر . 


+ د + 
ومن ذلك » مراتب الأحبة فى متزل إلحبة » من الباب ۱۸١‏ : 


الأحباب أرياب » والحجوب حلق الباب .. الحسبا ربا دعرى» فهر 
صاحب بلوى. لورلا دعرى احبةء ما طلبنا الجراء من اللطيف. 

احبوب إن شاء رصل » إن شاء هجر ؛ فإذا اأعى عغبة به احعبر . 
حب فى الاحتبار » والحبيب مصان من الأغيار > لذا فل لا تد ركه الأبمصار 
وهو يدرك الأبصار هه“ 

للأحبة مترل فى انحبة ؛ فحييب جنيب » وبيب قريب . فانحبة إذا كان 
ذا جناب » فما هو سن القَرَابة .. وإذا م یکن نيبا »> کان قريياً ! قرب 
ابيب بالاشتراك فى الصفة؟ » رجنايته فى عدم الاشراك فيها » كما أعطت 


. ٤۲ سورة فغصلت ١ء آية‎ )١( 

(؟) سورة الأنعام »> آية .١١۴‏ 

(۳) مرج ابن عربى فى العبارة بين ألفاظ اجنابة ععنى القيام من مضاحعة المرأة أو الدنيا فى 
اهوم الصوفى » رالنابة ععنى الداية على حقرق الله واجتناب أوامره .. تم مرج بون لفظى 
القرابة معئى القرب ر القرابة ععنى الأسرة و القرابة معني أن يقر اليد با لله »> أى پسعد 
سه 

4م الاشيراك فى الصفة › له عدة مستويات دلالية : الدحول فى صفة الحبة .. الاتصافب بالصغات 
الربانية كالكرم والحلم .. على الصقات الإية على العبد . 
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المعرفة : تقب إل ما ليس لى ! لا طلب القرب الولى .. والذى ليس له : 
الذلة والافتقار ؛ فهو الخني العريز ايار ء والمتكبرٌ حلف باب الدآر . 


أنظر إلى ما أعطاه الاشراك والدعوى › من البلوى ! هو فى النزوح 
اسم المسورى والعقل والروح › وضذا لایٹجلی سلس هده صفته - إلا 
القدوس السيوح . فالنريه للعين ء لايقول بالاشتزراك فى الكون" . 
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ومن ذللك ء الشوق والاشتياق للعشاق »› من الباب ¥۸۷ : 

ارق يكن باللَقَاءٌ » والاشتياق يهي بالاليقاء 

لايعرف الاسشيّاق إلا العشاق. 

من سكن باللقاء » فما ُو عَاشق .. عند رباب اقاب . 

من عام بشیابه الحری ؛ كيف سکن ؟ 

وَل ثل حَذاً يتمکن ! 

للتار التهامب وملكة .. فلا بد م اللركة . 

والحركة قلق . فَمَنْ سكن » ما شق . 

ْف يصح السکوت ؟ رَحَل فى الیش كمون .. خُر كله ظَهُورء رمام 


± طط 


بسي اڕ »> 


)١(‏ تروی عن أيي يزيد اليسطامي أنه قال : يارب » كيف الطريق إليسك ؟ قال : إذا أردت أن 
تاتی إلى غات بها ليس في قلت : سيسسانك » وما ليس فيك ؟ قال : الفغر .. يقول البسطامى: 
فصرت أجالس الفقراء. 

(۴) اراد من العبارة : إن الذى يره الات الإهية حق التدريه » لايقول بوجود شوم فی الکرت إلا 
الله , وهه المقولة نرإها بشكل أو بآعر > في كتابات كبار الصوفية العاصرين لابن عربى . 


E 


العاشئ ماهو بحکمه » وإنما هو تحت حكم سلْطان عِشقِهِ . 
ولا بكم من أحَبة .. حَكَذا تقتضى الحبة . 
ص ږٍ ¥ ا لل f‏ ر لص و ص اق 
العشاق يتألون بالفراق .. ويطلبرن لَدة التلاق . 
اي و فل :2 ف اس خالل ي 
فهم فى حفظطوظر تفرسرهم يسعون . 
رهم فى العشاق الأعلون . 
چ ۴ و“ م ۳ ٌ نو کے #۳ ب ع 
قإنهم العْلّماءُ بالأمرر » وبالذى باه الى لف السشتور. 
راب ص r F‏ ”کش ا 
ولا عتده شوب .. ومرغوب . 
م ا 7 چ رر و لر و 
وی ما تقر به عینه » ويیتهج به کوته . 
رلو اراد الحب » ما ريده الحبوب مر اجر .. 
للك .. بين الإرادة » والأئر ! وما صح دَعواةٌ فى إغبة . 
ولا كاك م الأحبة .. 
فشک > تعد ! 
3k * 3k‏ 
ومن ذلك » اطم من الفتح > من الباب ۲٠۲‏ : 


ن ملح عن فناء شح ! وهذا من أعظم انح ؛ إلا أنه يتبسن علسى 


() الشطح : لفظطة صوفيةء تشير إلى تلك الأقرال الغريية التي تصدر عن أعل الطريق فى حال 


YEY 


السامح» فا يعر ب ابحامع من عير ابلعامع ۶ ودا الالتہاس : جوعا 2 قا 
يعض الناس » من باب سد الذريعة » ُا فيها" ~ بالنظر إلى المحلوق - سن 
الألفاظ الشنيعة » التى لاتجيرها م الشريعة. 


فمن تقوى فى هذا الفتح » وعلم من نفسه أنه ليس بشاطي م يظهر 
عليه شى من الشطح . فلا يهر الشطح » من صاحب هذا الصف » إلا إذا 
کان فی اله عشي .. 


ألا إن تبين ذلك » عند الراصل والسالك .. ألا ترى إلى ما قال صاحب 
القرة » والتمكين فى إنقاذ الأمر“ : آنا سيد وَل آدم ولا خر . فانظر إلى 


اتحذابهم إل اله » كقول البسطامى سبحانى ما أعظم شأني وعكن الرجحوع إل تعريفات هذه 
اللفظة وبيان مدلوها الصرفي» فى كاب الد كتور عيد الرحمن بدوى : شطحات الصوفية 
زو كالة المطيوعات - دار القلم » بيروت) . 
وفى عبأرة أبن عربى هناء يقرل إن الشطح إذا كان عن فداء حفيقيى قى الذات الإافية؛ فهر 
متحة ريانية .. وهو يستغل التشابه اللفظى بين كلمت الشطح ععنی التغره بغريب الكلسات» 
والشطح على الح ركة والنهاب إلى بعيسد ؛ ليخلص من ذلك إلى أن الذى يقول الكلام 
الشاطح من مقام الفتاء » پذهب بالعتى إلى اهات البعينة . 

)١(‏ المع هنا » هو المع الصوفي بين العبد والتسليات الإهية .. ويقال فى كلام العبد "نذاك آته: 
كالام بلسان المع . 

(۲) آى : حعل الشطح . 

(۴) أي : فى اتعيارات الشاطحة . 

)٤(‏ يشير ابن عرسي هنا إلى أن الشطح يصدر من أهل التلوين الذي ديهم الأنرار الإية 
وتعصفب بجوارحهم .. أما أهل العمكسين فلديهسم المقدرة - بغضل الله - على الات فلا 
يصشر عنهم الشطم . 

(ه) يقصد : الثيى محمد 4ة . 

() أعرحه الزمذى فى التفسير والناقب » وان ماه فى الرهد ۳۷ » وان نيل فى المستد 
A TY | E CF ~e AY co‏ ۳ .. وهو حدیت مشهور . 


YEA 


کہ ی ت کی اق ع ای وما کر قو ار حو ر ے( E‏ 
E‏ 
a. 4‏ + 
. ومن ذلك » الحامع واسع > من لباب ۲۲۹ : 
لو م یکن فی ابحایع ٠‏ اتساع › ما کان جامغا بالإجماع . قلب المومسن 
جحامع للوسع“ ؛ فخاية اتساعه على مقداره ؛ واتساعه على قىدر أنواره . 


(ا) الإشارة إلى أولاد آدم .. والراد » آن التبى لك نم يذ كر إلا سيادته على البشسء مع أضه سيد 


الكونين ! 
(f‏ دج ابن قریی هنا بین اديخين الشر يفون آدیتی E‏ فاحسن تادیی -- آرت أن انزل الناس 
منازهم . 


(۴) يستخدم ابن عرسي كلمة الجامع بمعنبين .. الأول : الامع عسي السحد المذى تقامح فيه 
الصلرات. والثانى : الجامع اسم الفاعل من جم » وهر الصوفى فى مقام 2 (راحع المع 
والفرق فيا سبق) . 

)٤(‏ یستدد اہن عریی هنا إلى الحدیٹ : ها وسعنی آرضی ولا "مارات ووسعني قلب عیسدي 
الؤمن. وهو حديث قدسى مشهور عند الصوفية » ذكره الغرا فى الإحياء وشكك ف 
العراقى وابن تيمية .. وقد غاص اليلى شى مفاوز هذا الحديت القدمسىء» فاستخ رج العضى 
التالى : لو كان العالم هسو الأصل » لكان آولى بالوسع من القللب » فلم أن القلب هر 
الأصل والعالم هو الفر ع. ثم اعلم أن هذا الوسع على ثلاثة أنواع > كلها سائغة فى القلب: 
التوع الأول هو وسع العلي فليس لأسي غير القلنب آث يعرف الله سن كل الوجوه.. 
والنوع الثانى هو وسع المشاهدةء وذلك هو الكشف الى يلع القلب به على محاسن 
جال ؛ لله تعالى فيذوق لذة ماله وصفاته ؛ فلا شى مسن المخلوقات يلوق ما له تعالل إلا 
انقب .. والتو ع القالث هو وسع اخلافة وهو التحقق بأاله وصفاته حى يبرى ذاقه › 
فيتصرف فى الو جود تصرف الليفة .. السات الكامل .)١١ ٣‏ 

YE۹ 


ما بحصل لك من الكشف بذلك الثور . 


ل الله نور السَمَرّات والأرض " فقد عَم الرفعٌ والخقض. فقصاحب 
البصر الحديد" » يدرك به ما يريد ؛ ولهذا » إرادة الحدث" قاصرة» ودائرته 
ضيقة متقاصرة! ألا تراه آلبسه على ما قلناه فى الخبر : فيا قا ¥ َي رأث »> 
ولا افك سَمَعَت » ولا حطر عل ىقل ب شر“ . 


وى -حنة محصورة › والأمور فيها مقصورة ؛ فكيف ُن لايأحذه حَصسر: 
ولایسعه قمر ؟ کیف ينضبط شاته › أو خد مکاته من مکانه .. عینه حَهل › 
ولو عرف کونه ! 


2k Kk 2‏ 
ومن ذلك المرید مر جد فی القرآن ما يريد » من البانب TT‏ 


کان شیا ابو مدير يقو ل : ا لریڈ » من یڈ فی الق رآن کل ما یرید 
ولقد صدق فى قوله » الشيخ العارف ؛ لأن الله يقرل فما فرطتا فى الكتاب 


(1) سورة انور ء آية .٠١‏ 

)١(‏ الإشارة لقوله تعالى ل.. فكشغنا عنلف غطائك غبصرك اليوم حديد ..#ه سورة ق آية ۲؟. 

م الحدب » هيو المخلرق .. وبالتحديد » فالراد هنا : الإنسان . 

. حديث مشهور قى وصف اة » واللإشارة إلى اتواضع الحنة انب نور الله‎ )٤( 

(ه) اراد فى الميارة : حتى إذا عرف الإتسان الكون » فسيظل ساهلا ينفسه وعين حقيقته . 

(") الشيخ أبو مدين التلمسساتى » نريلل ججاية الشهير .. سخط عليه الففهاء »> فقوتو به عند 
السلطان يعشرب النصور » فيعث إليه أيضتيره » وكان آنذاك شيا ضعيفاً » فتمشی على ! لله 
آن لابرى السلطان ولا يراه > وينما هم مرتحلرت إلى السلطاتء وصسل إلى تلمسان فسرض 
مرضاً شدیدا ونرلوا به هتاك فکان آعر کلامه : 1لا أخسق .. وتوشى ١‏ سستة 4 4ه شجرية 
لإرإجحع مقلعة التحقيق). 


بن شى فقد حوى ججميع العارف » وأحاط عا فى العلم الإلمى من الراقف 
.. وإن م تتناهى » فقد حاط علما بها » وبأنها لاتتاهى . فاسترسل عليها 
علمه» وأظهرها عن التتالى حكمه إلى غير مر يل لايد اليد . 


فالريد المکین » م قول - خا يريد“ كن فيكون" .. فسن م یکس له 
هذا القام» فما هو مريد . والسلام ! 


من كانت إرادته قأاصرة » وهمته متقاصرة » لايتميز عن سبائر العبيد ؛ 
شهدا معن امريد“ .. فان احتججیت بقو له انك لا تھدی من ایک 
فما أصبت . العلام » من يقل من مقام إلى مقام؛ ذلك حكم الدار .. وأين دار 


xk + 


() سورة الأنعام > آية ۳۸. 

(۲) الريد فى الاصطلاح الصوغى »> هو البعدئ فى الطريق »> الذى يتلقى معا الشرع رالتسقيق 
من شيش يتولى هُداه .. هذا فى الفهوم الصرقى العام آما هتا » قإن أيسن عريى يرتفع عفهوم 
امريد ولايقصره على البتدئ » بل بطلقه على الصوفى المتصرف فى الكون بقسرة الله وهسذا 
الرحل سى مريداً فى كلام الشيخ الآكير » لأت إرادته هى بإرادة الله» رلأنه العبد الرسانى 
الذی تشب إل الله حتی صار یٹول للش كن فيكون › ولك ما جحاء ذكره فى الحدديث 
القدسی: مازال عیدی يقرب إلى بالنوافلی حجي أحبه .۔ [خ . 

)٣(‏ تصف العبارات الريد بأنه : لاتععدى إرادته ما أراده الله» فهى مقصورة على ذلك. وکتلیك 
تقف همته وتقحصر على أمر لله .. وهو كان بين الاس لايتميز عنهم قله عساص» مع أشه 
بائن ومتعال عليهم بتحقيق خصوص ومقام رفیع عند ریه . 

)٤(‏ سورة القصص > آية ٠٠‏ .. والإشارة إلى أن الب إلا ما جه إنحبوب ء ولذلك فهر لا يتمضى 
إلا ما يريده | لله وغبه. 


۹ 


ومن ذلك › الاغعراب تباب .. من الباب ۲۳۷ : 
الغربة مفتاح الكُرّب » ولولاها ما كانت القرّ ب“ . القريب هر الغريب»› 
وأماژه » وصفاته » لانظر له إليه » فإنه ليس شيعا زائداً عليه . 


ماهو عنه بمعزل » وماهو له منول" . 


قیلی لقیس“؟ لیلی : من آنت ؟ 
قال : لیل ! 

قیل له : من لیلى ؟ 

قأل : لى ا 


فما ظهر له عينٌ فی هذا البين » فما بقى اإغتراب › فإنه فى تباب ؛ فقد 
عینهء وزال کونه . 

اشاق » لايتصفون بالشوق والاشتياق .. الشرق إلى غالب » وما شم 
غائب. مر کان الح سمعه » کیف یطلبه ؟ رمن کان لساثه »> کیف یعتبه ؟ 


)١(‏ التباب فى اللغة : النسران وافلاك (لسان العرب ۳۰۸/۱) ومنه قوله تعائٰی وما كيد غرعون 
إلا فى تياب ٍ 

(۲) الغرية عند الصوفية هى الوحشة من اتلاق والأتس بالقرب مين الخالق. 

(۴) ينفى ابن عربى هنا تهمة الحلول » فالصوفى فى هنا اقام لاإيدعزل عن الله وهو فى نفس 
الرقت ليس علا له .. ويلاسظط أن ماهو الأولى تشي إل العبد » و ماهو الانية تشر إلى | لله 
تعالی . 

)٤(‏ هو قيس بن اللوم » العاشق المشهور .. وهو هنا رمز لمحب ألصرفى. 


a: 


فان دون .. وما ل ا » عند من عق بالمین . 
Kk ¥ 2#‏ 


ومن ذللك » مر شرب طرب .. من الباني 9 


لايطربة الشارب » إلا إذا شرب هسر .. وإذا شرب جرا ققد اء 
شيعا إمرا ؛ لأنه حامر العقول ؛ فيحول بينها وين الأفكار » فيجعل العواقسب 
فى الأ حبار » فییدی الأسرار برفع الأستار فحرّمت فى الدنيا لعظم شاأنهاء 
وقوة سلطانها .. وهي َة لار بین حيست كانت » وذا » عرّت وما 
هانت. فى الدنيا عرمة ء وفى الآعرة مكرمة . هى ألذ أنهاز التانء رها مقام 
الإحسات. عطارها أجرل العطاء ء وخذا يقول من أصابه حكمها » وما أحطاً : 


۴ FO ag # © eR 
فإذا سكرّت فإننی رب الخوزنق" " والسرير‎ 
وهو صادق .. وإذا فارقه حكمها » وعفا عته رها ؛ يقرلل - ايضا‎ 
2: و یصدق » و قال احق‎ 


(1) سورة التكوير » آية .۷١‏ 

(۲) رج ابن عربي هنا بين ا نمر أجسوسة ألتي خرمها الشرع ء وبين الخمر الشى يرمز بها أل 
الطريق للتحليات الاي التى تطيش بالعقول » ثم ججمع مع ذلك همر اة الى وعد الله بها 
عباده آلتقين .. ويدحل الشيخ الأ كير مين هذا ارج اللطينف إلى معشى السكر والصحو 
عفهرمها الحسى والنوقى » ليخلص فى النهاية إل أن المحي حال أعلى من السكر . 

(۳) تضمين من قول موسى للعند الصاح فى سورة الكهف : #لقد حت شيعا إمرا 4 

.١١ سورة الصافات ء آية‎ )٤( 

ره) الخورنق ؛ كلمة قارسية معربة تعنى : الس الذى يأكل غيه الك (ممجسم الألفاظ الفارسية 
المعربة ص )٠ ٤‏ وهر اسم لقصر النعمان بن ادر » والسرير : العسرش .. والبيمت من فصينة 
مشهورة للشاعر ابحاهلى انحل اليشكرى الذى عشق زوجة النعمان الحجردة فلقى حتقه. 


YoY 


ر چ ےا 


اھ اي لیے 
وإذا منَحَوّت فإننى رب الشونهة والبيير 
رهذا امقام أعلى » لأنه ربأ اليوان .. فتغطن هذا الميران . 
kt 3‏ 3# 


ومن ذلث ؛ التتریه مويه .. من الباب ۲۸۰ : 


قلا إلة آسا في الكسوت إلا شو 
جل الإأسة فَمَا حى به أَحَد 

قَلُمْ يقل غارف بره ما هسو 
له قوم إذا حفوا بحخضرته 

مون وهم بابو اشوا 
قد موه القَوْمُ بالتنريسه وغو هم 

في کل حال  »‏ َعَنْ القسوم عَيْناة 
وا له ما ولد الرحْن من ولد 


ا 


وکل ما فی الوجُود الكو مِنْ وَل 
روالد شو في حقيقضا ما هشو 


)١(‏ فى البيت السابق كان القائل ربا للحماد (اخورئق » السري) وهو هنا رب الحيوان .. فهذا أعلى 
لأن اخيوات أعلى مرتبة من الماد . وھکذا پستضرج من الأبیات» أن السحر أعلى من السرا 


Tot 


دلأا : ما رَمَی بالرشل حین ری 
محم » وهو قول : ماهو إلا هو“ 
المد ف لا أب به باه 
[البسيط] 


2k ¥ +‏ 
ومن ذلك » الدليل فى حر کة الشقیل ؛ من البانب ۲۹۴۳ : 
وحطب ملم .. كزلرلة الساعة المنهلة عن الرضاعة" » مع الحب افرط غبى 
الولد؛ ولايلوى على أحد . 
وقد ذهب بعض الأرائل » أن العام أيداً ازل » يطلب بتزوله من أرحده» 
حین وده .. والحق لاینتهی › فمن اول حركة > کان ینبغسی ان یعتکض 


)١[‏ اللاشارة إلى الوراقعة الى بحرت يرم رة التبي كل حين تاع الاسام على في فراشة وشباب 
الكفار على باب الدار يتتقارون حرو جه » فرمى الثيى على وجوههم بالرمل غلم يروه .. وجحاء 
فی القرآن وما رمت إذ رميت ولكن الله رسي ..ه سورة الأنفال ء آية ١۷‏ . 

(۲) الإشارة إلى ما يعرف بنظرية الحو هو وهى حقيفة صوفية تقرر أن لا ,موحرد على الحقيقة إلا 
الله » ففى مقام معين يكون الفاني هو عين الذى فنى فيه ! 

)٣(‏ الآيات إن زلرلة الساعة شئ عظيم ء يوم ترونها تذهل كل مرضعة عما أرضعت وتضع كل 
ذات حمل جلها .. سررة احج » الآية الأول . 

)٤(‏ یپدو ابن عریی وكأنه يشير إلى (أرسطر) بقوله (يعض الأواتنل فقسد ذهب أرسطو إلى أن 
الكون يتعحرك جر كة داثرية حول الله > وهى حركة عشق من الموجحودات إلى الله » أر الحرك 
الآول كما يسميه أرسطر . 


۵ 


عليه» لأنه حَإ أن تقطم إليه الساقات الحققة » فكيف التوشة" ؟ 

رسوم معلمة » وأسرار مكتمة 

بيوت مُظلمة » وألسينة غير مفهمة 

لأن النيال » ميل العم به وألقال ! 

قاين تذحيو ن » أو ماذا تطليون ؟ 

یقرل العارف لابی یرید : الذی لطلبسه ت رکه ببسطام" .. قله على 
امقام“ .. فإن العبد يسار به فى حال إقامته» إما إلى دار إهانته › وإسا إلى دار 
کراهته. 

4 3k د‎ 


ومن ذلك» الإایثار لیس من صفات علماء الأسرار ؛ من الباب ۳٣٣۳‏ : 


(1) يرد امن عربى هنا قول أرسطى يضرورة الحركة للكون ء للوصسرل إل مدا الكنون وعلته .. 
وهو يستند فى رده إلى استحالة الوصسول باط ركة نظرا لبعد السساقة بين الكون وحالقه . 
ولايغيب عدا هنا ء أن القضية الأرسطية ورد أبن عربى عأيها ء هى حض رموز يشير بها امن 
عربى إلى الصلة بين الله والعا م » كما يشير بها إلى ضرورة السكرن القلبى مام ا لله. 

.۲١ سورة التكوهر » آبة‎ )١( 

(۳) بسطام : بلدة كبيرة على الطريق إلى نيسابور . ومن عحيب ما يكره الورححسون ء أنه لم ر 
بها عاشق من اهلها قط ومتی دحلها إنسان فی قلبه هوی» وشرب من مائهاء زال عنه العشق 
رمعم البلدان ١أ )۲١‏ 

() يستغل ابن عربى هتا التشابه اللفظى بين كلمة مام كمرتبة صوفية > وكلمة مقام على مكان 
الإقامة الحسية .. وفيما بخص حكاية آهى يريد ال ذكورة ؛ فقد رويست فى مداقب البسطامى. 
کما روی عله آنه کان بعدها یسال : ا لا تافر ؟ فقول : صساجبی لا پسافر: وآلا مه 


pm 


مقیم. 


N 


ما هو لك » فما تقدر على دفعه . وما ليس لك» فمالك استطاعة على 
منعه .. فأين الإيثار ؟ والأمر أمائة ء فادها إلى أهلها قبلى أن تسابها وترصف 
بالخيانة . فاطها عن رضى قلبك » تفر برضا ربك .. فهولاء هم الأحياءٌ 
وإ ماأتوا : 


ر + ت اپ يسرو ي ع 

ف مسا هم إلا إذا اتسوا 
لله قرفم مسن سَادَة سلوا 

وخلفوتا على الاقا 3 اتسوا 
لآ يأخذ القَوم وم ل ولا من 

ولا يودهم حفظ" ولو مَاتسو! 
قف الک لسو بدت ع ر 

أقْسَطْت با لله إن القَوّمَ ما اتسوا 
وكنت تصلدق » إذ ؛ له أخبُرنا 


ل( يفص يلاء الأسرار 4 
(۲) یی : إن الأو لياء لا عرفو مقامهم عند ۱ ف + زلا بعد انتقاهم إل وار , 
(۳) تضمون لقرله تعال إرلايووده حفخلهما .4 سورة اليقرة > آبة ۲١١‏ 


To¥ 


عن ملي ٠‏ انهم وا لله ماتسسسوا“ 
حي رفوا موتا وا طلز 
فی مَغْرك وَذووا رزق وقد اتسوا 
فلو تراهم سکاری ف تخو 
قلت إن نهم الأخْيسَا إن مَاتسسو! 
الله کسه افر 
الله يسم به إذا مساتسسسوا 
َة رايهم كحلفا وقد بعشسوا 
من بد مَا قروا » م بعد ما مَاتوا 
[البسيط] 


2k ت‎ ۴ 


ومن ذلك » من وعظطه الوم من القوم ؛ من الباب ۷٤‏ : 


ق( © :. من آراد أن يعرف حاله بعد الوت » فلينظر غى حاله إذا ثام هوء 


)١(‏ يقصد : الشهداء .. فهم مشل الأولياء ء كلاهما فقتل فى طاعصة الله ء الشهداء فى سساحة 
القتال» رالأولياء فى ميدات الجاهدة . فافاهدة الروحية تسلب الصوقى مسن تقسه الأمارة > 
حتى يقال عن الواحد منهم إنه : بلا تفس أ 

(۲) الآية لو لاتحسبن الذين قتلوا فى سبيل !لله أمواتاً » بل أحياءٌ عند ريهم يرزقونإه . 

(۳) المراد با جاريب ها ء حلوات الأولياء التى يتعبدون فيهسا وجاهدون نفرسهم بالرياضات 
الروحية.. وقاء استخحدم ابن عربى لفط كاريب بالدات » لأ فيه من أقساراب من لغشل اسراب 
الي يقتل فيها الشهداء : امتا الأولياء أ 

.. جيع الفقرات من هذا الموضع إلى آححر الباب » تيدأ بقوله : قال‎ )٤( 


oA 


وبعك التوم : فالحضرة واحدة » وإغا ضرب الله لنا ذلك مثلاً ؛ وكذلك ضرب 
اليقظة من الوم » كالبعث من اموت .. لقوم يعقلون . 

وقال : الدنيا والآحرة أعتان » وقد نهى الله عن الحسع بين الأحتين .. 
والحمع جوز بين الضرتين » فما هما ضرّتان 1 لكن ما كات فى الإحسان إل 
إحسدى الاين بالنكاح» إضسرار بالاعری ؛ لذلك يل فيهما صر تان ٤‏ 


وقال : سفینتكتک مر کيست» فاعحرقه باججاهدة . رغلامك هواك › فاقتله 
بسيف المخالفة . وجدارك عقلك ~ لا » بل الأمر العتاد قى العموم“ - فأقمه 
تسار به كئر العارف الإهية عقلا رشرعا“ › حتى بيلسغ الكشساب أجحله > إذ 
بلغ عقلك وشرعك فيك أشُدهما » وترعيا ما يكون من المنفعة فى حَقّهما .. 
وما أريد بالشرع إلا الإبمان » فإن العقل والإبمان : نور على نور" . 
د * * 


(۱) کزج أبن عربى هنا بين أحكام الشرع الفقهية وستاتق التصرف » لينتهى إلى القرل بان السڌى 
تار الآحرة للاجوز له أن يعشق الدتيا. 

(۲) يستدرلد أبن عربى هنا ليشير إلى شار الاتسان المائل للسقرط ء آو الذى وصفته الآیات بأل 
يريد أن ينقض هذا الحدار ليس هو العقل قحسبء بل هر أمرر الإتسات العتادة » وما أله 
من طباتم الأشباء .. وهر لاغالة ساقط؛ ععنى آنه : باوت تنقلب الالرفات وتتغير اعقو لمش 
ودرك الإنسان آنه کات فی حلم وهذا ما ورد فى قوله تعالي إلقد كدت فى غفلة من ها 
فكشفتا عنك غطاءك فبصرم اليوم حديد .. 4 سورة ق »> آية .۲١‏ 

)۴١(‏ يستخدم ابن عربى هنا الرمسوز القرآنية الوأردة فى قصة موسيى والخضر بسورة الكهف 
(السغينة » اغلام » الحدار ) فيعطى كل روز دلالة صوفية معيدة تصلل به إلى مفهنوم حاص 
بتزك الدنيا ء وقتل هوى النفس > رإقامة جحدار الشريعة التى تصون الحقيقة . 

(5) قى الأصل : قإذا ,. وقد أصلسنا ذف إلفاء حى يستقيم النص وععناه . 

(ه) سورة الثور + آية .٠١‏ : 


o4 


ومن ذلك > ما صل صاحب الرحلة عن كل نحلة + من الباب :٠۷١‏ 
قال : الرحلة من الأكران إلى الله تعالى » جه به تعالى . فلو رأى وجه 
س 2 ت r‏ ر 9 ړب ل ص 1 س 
احق فی کل شی > لعرف قوله تعالی رلکل وجھة هو مُولیها 4 وقرله 
ی چ اوم ود . ¥ ر وا ا ¥ 
فایشما ولوا م وه ل رقرله ‏ لکل حَعَلنا مِنْكُم شرْعة ناج4 
على الاعتيارين فى قوله متهاجًا . 


وقال : ال لظلمة دلي على علم الغيب» رالسور دليل على عام الشهادة. 
فالليلل لباس ؛ فأنت اليل" .. والنهار للحركة» فهر للمى" . شو نة ار كة 
حياة »> وهی حَقية؛ والسکوت موت فهو حلقی .. ومع هذا » فله“ ما سکن 


بالو جهين “ م السكون والشبات- ولك ما ترك الو هين : مسن »۽ واف + 


() هناك ثلاث عبارات تتکرر کثیرا عسد اجیلنی واب عرب وغيرهما » منسوية إلى ایی بكر 
الصديق وغيره .. تقول العبارإمت على التوالى : 
ما رایت شین الا ورایت | لله بعله. 
ما رایت شیا ا ورایت ۲ لله سعه. 
ما رایت شیا الا ورایت / ته فيه. 

() سورة اليقرة ء آية .١ ٤۸‏ 

(۴) سورة البقرة > آية ١أ‏ ؟. 

. ٤۸ سورة الاتدة ء آية‎ ]٤( 

)٥(‏ يقصد + على اغتيار العني الظاهر للكلمة » وغلى اعتبار مساها الباطن. 

(ا) يشير ابن عربى هتا إلى أن الوجود الإنسانى اجسانى » يط بالنفس والروح وغيسهما شى 
كهق الظطلمات الدثيوية .. فالانا هي اليل الحيط بتا. 

(۷) فى مقايل المعنى المشار إليه فى الامش السابق » ججعل ابن عربى النهار وسا يشتمل عليه مسن 
نورء و الجر كة التى هى التجليات الإخية التى لاتنقطع » هما صفة الحق تعال . 

(ه) آی : لله عر وجل . 


i 


ولا اعتبار لليل ولا لنهارء فله ما فيها من كم الإججاد ؛ ولك ما فيها من 
الانتفاع . والنوم راحة بدئية » ومكاشفات عينية غيبية . 

وقال : إرداف العم وتواليها » إرفاد الح ومنحة لعياده .. فم اتقى له 
فيها سعد ۽ ومن م تق الله فيها شقى . 

وقال : مواهب الح لاتحجير عليها ء فلا تقل : لم نعط .. فإن اة 
يقول: لم تأحذ . الدليل ما ورد من القكليف .. قيل لك لاتفعل فعلتء قيل الى 
افعل لم تفعل .. هكذا الأمر !أ 

% + 4k 


ومن ذلك ؛ الفرق فى الرحى » رن القسفْتٍ والفوٴق ۔. من آلباني :۳۷١‏ 

قال : إذا قام املف .عا حاطبه به رسوله » من حیث ما يله عن ركه -- 
لامن حیٿ ما سن له - فما دعل له» ما انمه المحی به فی ميزان قياسه 
فذلك: العلم المكثسب .. وما حرج عن ميزأنه » ولايقبله ميزان عملهء فذلك : 
علم الوب الإلمى . فالعلم الكسيى تصر الله » والرهبي فة .. ذا اء ت 
ا لله والفتح › غلم آنه قد قام ی ما کلف ؛ وإذا انقادت إليه قراه - اسي 
والعقلية - فمشت معه على طريقه » الذى حو صراط الله ء لا صراط الب 
فلیشکر ۱ لله علی ما ره به وحیّاه . 


ر المراد ؛ أن يتبع الإنسان بلاغ ١‏ لله لتاس » ولا يتبع طبيعته الأرضية وقواتين الطييعة الحسوسة » 
فطيع الإانسان غيل به إل الراحة > والعبادة فيها مورنة وتعب ومشقة .. وهكذا يضالف العايد 
طبعه ۽ ویتیح رسوله ؛ مع آڻ الطبع مستون أ 

(۲) سووة التصر ء الآبة الأو . 


4 


کے بل ا 
وقال : حفى عن الناس طاعة إبليس » بلعدة الله إياه .. كما حفى عنهسم 
موافقة الل ريه - فى حلافة آهم - بثناء الله عليهم ورضاه عنهه^ . 


Kk 2‏ 3۴ 
ومن ذلك ؛ الاستقصاء » هلل بمكن فيه الإحصاء 3 سن ألباسب TAY‏ : 


قال : ذا رأيت من يتبرأ من نشسه » فلا تطمع فيه .. فإننه ملك أشد 
vı, E «‏ * 
. 


TT : =‏ س ٍ و 
رقال : ما نم ثقة بشي » هلتا ما فى علم الله .. فياها من مصيبة 1“ 


رقال : ما نَم إلا الإمان » فلا تعدل عنه . وإياك والتأويل فيما أت به 


)١(‏ يقصد : اللاتکة الذين سجدوا لآدم وأطاعوا أمر أ لله. 

)١(‏ تثير هله الققرة ما يعرف عن ابن عربى بسالفرق بسين الأمر الإلمسى التكويدى ء والأمر الالهى 
النکلیفی .. فقد عص ليس ربه من حيث الأمر التكليفى بالسسود لآدم » لكنه طاح قى 
الرقت ذاته للأمر التكويتى الذى اقتضى فى الأزل أن يترل الإأثسان إل الأرض ويتعرض لغواية 
ايليس .. وكات أمر الله قدرأ مقدورا ! 

() الذى يرا من تفسه »> هى الموفى الذى علص من آفات التفس ومطاليها المتيدة »> فهر لا 
تعيل مع ميل النفوس » ولا يرى لنفسه ما يوحب الإشارة إليها > كانه يترا متها الله تعال .. 
وقد ذعب فريق من الصرفية منعباً عميقاً فى مخاصمة التقس وإمانة رضباتها الحقيرة» حتى آنه 
كاتوا يظهروت لن حوخم ما يستوحب الذم واللوم » حوفا مسن مدح الشاس مم » وما ججليه 
ذلك عليهم من مغالية -افيلاء الدفوس وإعحابها بتاتها > وهنا الفريسق يعرف باسم : اللامتية 
ررامحع رسالة الملامتية لأبى عبد الرحمن السّلمىء نشرة الد كشصور أب العلا عفيفي - القساهرة 
(44e‏ 

. فى الأصل : ترا‎ )٤( 

(ه) يشير الشيخ الا كير هدا إلى قلق العارف وعدم طمالينته جاله .. وهذا مقام من عال : لو كانت 
إحادى قلعي قى النة والأخرى فى النار > ما آمنت مكر الله . 

(") التأويل هو صرف الألفاظ إلى غير ظاهرها .. وهو أمر حفرف بالخاطر فى فهم القرآن س 
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مومنٌ ء غإنك ما قغلفر منه بطائل » ما ل يكشف لك عينا . 


وقال : احعل أساس آمرك کسه علی الإاعان والقشری» حتى تبين لكف 
الگ © » فاعمل بحسب ما بان للك > وسر معها إلى ما يدعوك إليد" . 


وقال : إحعل زمامك يد الهادى > ولا لى » فيسسلط عليك 
إحادی؛ فتشقي شقاء الأبد . 


وقال : من كانت دأره فى الدنيا الحنان » جيف عليه .. وبالعكس! 


k Fk Xk 


- وغيره . وقد آكد أتمة الصرقية على آنه لاججوز إلا للكمل من أهل الطريق الصوفى › ولا جوز 
إطلاقاً للمبتدئ وعوام الخلق . 

إ١(‏ اراد ببيان الأمور هثا » إدراك ما جب علض آيسات الضسريعة الظاهرة من معان وجتائق 
ريآئية. 

(۲) يقصد : ما يدعرك الله إلبه. 

(۳) الماد ؛ التبى مد ك .. ويجعل ارمام غى يديه ء بان ياترم الانسات بشريعته ل . 

(5) يريد الشيخ الأكير بالتلكو هنا ما يكون من التكاسل فى الأحذ بغروض الله» والتفريسط غى 
الستن التيوية » ومتابعة النقس فى ر كوب الرحص ء وطلب الراحات .. وغير ذلك تا يقعد 
بامة عن تحصيل السعادة فى الدارين . وعد يكون التلكو حو تعسف الأول الذى ل يرق 


مقامه لرتبة التأويل. 
(ه) فى الأصل جات الكلمة بلقظ النان واعتيرنا سقوط التقطة عند طبع الفترحات فمسستاها 
بلط اسنات ولكل اللفظين وحة ومراد : 


ذا كائت اللدان فاراد أن من يعيش فى الننيا عيشة ناعمة › فهو غر مأامون عليه من 
الخشونة فى الآحرة » وبالمكس .. والأصل فى هذا العتى »> ما ورد قى الحديث من أن :شا 
الاس بعلا الانبياء > ثم لعفل فالا مل . 

وإذا كانت اتان فالراد أن سن كاتت الدثيا حشة لهء فهو لايأمن فى الآعصرة .. والأصل 
فى ذلك » الحديث الشريف ٠‏ الدنيا سجن اأؤمن وجبة الكاقر . 
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ومن ذلك ؛ مر حير .. ققد حيرك » من البانب ٤٠٠١‏ : 


قال : ما دعا اللاك الأعلى إلى الحصام" » إلا التحيير فى الكقارات . 
التخييرٌ حيرة » قزنه يطلب الأرحح أو الأيسر › رلا يعرف ذلك إلا بالدليل .. 
ففدية من صيام أو صدقَةٍ أو سك » فكفارته إطعام عشرة مساكين من أواسط 
ما تطعمون آهلیکم» او کسوتهم » أو تحریر رة . 

رقال : إذا جيك احق فى أمور » فانظر إلى ما دم منها بالذ كر » فاعمل 
به .. فاته ما قدّمه حتی همم به وبك » فکانه هك على الأحذ به . ما زول 
اليرة عن التخيير » إلا بالأحذ بالتقدم . تلا رسرل الله ي حين أراد السعى فى 
حه الوداع فل الصقَا والروة من شَعَایر الله 4 ثم قال آنا جا تا / له 
به فبداً بالصفا .. وهذا عين ما أَمَرّتّك به لإزالة حيرة الشحيير”“ ؛ لق كان 


ر الآية : وما كان لى علم يالل الأعلى إد ختصمون ..# سورة ص ٠‏ آية .٠۹‏ 
(۲) سورة الادة > آية ۸۹. 
(۳) سور البترة » آية ۸ه .١‏ 

)٤(‏ رواه مسلم بلقظه الرارد هنا » ورواه السيرطى مسندا .. وروي النساتى عن جابر : آبدأوا به 
بدا 1 لله به, وجه ابن حرم (انظر ؛ السیرطی : مع ابحوامع برقم ۲۷/ .٠١۹/۲۹ 4٩‏ 
(ه) يتحذ الصوفية من هذا اليد وسيلة للاحتيار » قهم على سييل الثال ججعلوت الاسم ا لله أعلى 
من الاسم الر من لأئه سيق قى الآية قل ادعوا | لله أو ادعرا الرحمن .. هه الإسراء/ ١٠١‏ 

رمدهم سن جعل لاسم ١‏ لله اليمتة على جميع الأماء » ويعدّه : الاسم الأعظم . 

ومن لطاتف الأحمذ بهذا البداً الذى يشر إليه الشيخ الأكير » ما فعله شيختا حسين معوض 
الخلوتي فى رحلته الأععيرة للحج مدد بضع سين > حين أمر جحيمسع المريدين بآن حلقرا 
روو سهم » فقال له بعضهم ما معماه آنه بعكن الاأكتفاء بالتقصير .. فتلا عليهم قوله تصال 
#إلتدسلن المسحد ارام إن شاء الله آمنين علقين رموسكم ومقصرين  ..‏ الفتح »> آية ۲۷؛ 
مشير إل أن الأعذ عا ورد أولا ء آولى .. وصارت نة للمريدين بعد ذلك. 

وإذا أردنا تعميق هذا اليداً » وجحدناه ينسحب أيضا غليى السلوك الإنسانی بشکل کلیء - 


£ 
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كم في سول الله وة ست . 


#4 * 3 
وهن ذللغ؛ مرل الأقدام فى بعض أحكام العقرل والأحلام « مسن الاب 
اء 
قال : العارف من عبد الله من حیٹ ما شر لا من حيث ما عقسل مسن 


طریق ازریز ٩‏ 


- يث يعنى : اتباع الفطرة ١‏ فقد فَطر الله الاس أولا على التوحيد »> ثم حل خم اواس 
والعقل .. فإذا تايعتا ميدأ الشيخ الآكبر ء فإن الأعحذ بالتوحيد - الذى بدا | لله سه ين فطر 
الاس -يصير آولى من اتباع ما سوى ذلك من تخيلات الحس وتصورات العقل. ولا يقدح فى 
ذلك > ما ورد من أنه أول ما خلق ١‏ ف السقل .. زح لأن لق أول هنا تعئى : حون محلق !فل 
العمل .. إخ أ 

.؟١ سورة الأحراب ء آية‎ )١( 

(۲) يرى الشيخ الآ كير - وغيره من كبار الصوفية - أن العبادة الحقة لله لاتتأتى من النقظر المقلىء 
وإنما من الإبمان بالشريعة .. وهذا ما ججعلنا نتوقف عند نظرة الصرفية للعقل وهي نظرة خحاصسة 
تتلعص فى الآتى : 

إن أول مقامات العقل عند الممرفية » هو عمقل الفطرة الى جخرج به الصيى والرحل من 
صفة انون فهر الذى جير الإنسان به بين ألخير والشر » ويعرف به الأمر والتهى . والقام 
الثانى للعقل هو عقل الجة الذي يعد متاط التكليف ويصسل به الإتسان إلى ححطاب اله 
للبشى» حين ييل الإتسات الخدم ء والقام الشالث هسو عقل العجربة الذى يصير به الإنسان 
حكيما» ولا حاء فى الحديث الشريف : لاحكيم إلا ذو رة . 

وللمتل على هذا التحر مهام ء فهر الذدى يسير به الإنسات فى طريق العلم الحسسىء قيصرف 
-حقائق الو جحودات وطبالعها وقوانين العييعة .. ويسير به الإنسات فى طريق الفقه والمماملات. 
فيستنيط به الأحكام ويكشف عن الحكم الشرعية فى معاملة أهل الدتيا .. وبالعقل يعقل 
الإانسان نفسه عن متابعة المرى › معني آن يعقلها كما تعقل الدواب» فلا تقوده التضس إلى ما 
قیه هلا کها رعلا که . 


Te 


وقال : العقل قي مُوحده » والشرع والكشف أرسسله ء. وهيو لله 


ا 2 
وقال : للهوى غى العقل حم حفى » لايشعر به إلا أهل الكشف 
و الو سحود. 


وقال : آثر الأوهام فى النفوس البشرية › أظهرُ وأقوى من أثر العقول .. 
إلا مر شاء الله . 


وقال : من رحمة الله با ء أنه رفع عتا المؤاحذة بالنسيان » والخطا › وما 
حدث به أنشستا .. فلو أحذنا عا ذكرنا ء هلك الاس . 


- ويفرق الصوفية بين العقل واللب .. يقول الحكيم الترمذى : اعلم أن اللسب لايكوت إلا 
لأهل الإعان الذين هم خاصة عباد الرجن الذين أقبلو! إلى طاعة المولى » وأعرضوا عن 
النقس والاءنياء لسسماهم | لله أولى الألباب وخصهسم بالخطاب وغاتبهم بأنو! ع العصاب 
ومدجهم فى كثرر من الكاب فاتقوا ؛ له يا أولى اللاب .. واتقوت يا آولى الألساب .. 
وما يذكر إلا أولو الألباب .. فملءح ۲ لله أولى الألباب وبين مراتبهم وسراترهم مع ربهي 
لآنه حصهم بنور اللب. وأما عند عامة أهل الأدب »> ومن هم معرفة بشي من اللغةء فان 
اللب هو العقل .. ولكن بينهما فرق › كما بين نور الشمس ولور السراج مع آن كلاهما 
فور بيان الفرق بين الصدر والقلب والفواد واللب - تحقيق نقولا هير» ص ۷٤‏ وما بعدها). 
وابن عربى بتسحدث هدا عن العقل بعصدد الألوهية » وهو المقام الذى لمكن للمقل فيه أن يصل 
إلى الخقاتى .. فسقاتق الألوهية لايتعرف عليها العيد إلا بقوة ارىئ عى القسي الذي ينظطر 
بدور الله » فيتمكن من الكشف . 

ر١‏ الراد هتا أن العقل حاو تحديد الله فى صورة معينة يعلقها .. أما الشسر ع الديتى والكشف 
الصرفى » فهما لادان الله بل يقررات أن جهو الأول وإلآحر والظاهر والباطن ‏ وأته تعال 
فوق كلل ما تصوره الوهم الانسانى . 

(۲) كلام الشيخ الأ كير هتا ء صياغة لعنى الآية #إولو يواحذ !لله الناس ما كسبوا » ما ترك على 


فظهرها من داية .. #ه سورة فاطر > آية .٤١‏ 


٦ 
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العقال- فالسعيد م عَقله الشرع » لا من عقله غير الشرع . 
¥+ * * 


ومن ذلك » تنبية : لانضاهى الور الإلهى .. من الباب ٠۲١‏ : 

قال : الحو لانضاهی » لأنه ل لیس کیل شئ چ غا اله ل إا 
اده فين اللضاهى ؟ 

وقال : صفاتة التشبيه مضاهاة مشروعة .. فما نت ضاهيت | 


وقال : العقل ينافى الضاهاة » والشرع يثبت وينفى" > والإان عا اء 
به الشرع هو السعادة .. فلا يتعدى العاقل 2 ما شرع | لله له ! 


١١ سورة الشورى > آية‎ )١( 

(۷) صغات التشبیه هی ما ورد فی القرآد سن فوله تعالی ید الله فوق ایدیهم) ومشل قوله 
یری باعیننا) رقولہ سا صنعت ببدی وغور ذلك من یات الوس على المرش 
والحشفب عن الساق . قال المعتزلة مضرورة تأريل هذه الآيات عا يتفق مح التدريه .. وقال غيد 
الکریم ابلیلی: َة إن شت » رة ن شنت » فاتات علی کل حال غار فی تجلیاته ! 

(۳) یری این عربی هتا أن الحكم العقلى يقرر أن المضاهاة غير مقبولنة» لأنه تعال اليس کله 
ش4 فلا یکن أن يشابه الله آى شى أو يضاهيه . وسح ذلك غضى الشرع نفى للمضاهاة 
وإثبات ها .. راجحع ما قلتاه قى الخامش السأبق . 

(ة) يقصد الشيخ الأكبر بالعقل هنا » ما يدرك به الإنسان من حيث هو مومن ؛ وعلى ذلك لا 
يوصف اللحد والبتعد عن الشرع بأنهما عاقلان .. ومكن القرل إن ابن عربى يفرى هنا بين 
نوعين من العقل الأول حاص بالفهوم الشائع » وهو قياس الامور .. والنوع الجر هو العقسل 
بالمفهرم الصرقى > وهو سير الأمور ومعرفة حقائقها. ولايتاتي هنا العقل الآسر إلا متابعة 
الشريعة .. إرأحع ما سبق) . 
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وقال : العاقل م َر عله » واتبع شرعه » بعقله » من كونه مؤمناً . 
وقال : أكمل العقول › عقل سأوى إعانه .. وهو عريز . 
وقال : لو تصرف العقل ما كان عقلا .. فالتصريف للعلم لا للعقل . 


۽ قأل: 
للْعَقل لب وللألَاب حلام 
٣‏ ر ہے غ ر &ٍ ٤‏ ص ار لاي 
وللدهسى في وجُود الكسون أخكَام 
تعض الليالى مع الأنفاس في عَمَهِ 
للخوض فيه › و ايام و أغسوام 
وَمَالا نة من عِلسم وَمَغْرفة 
E ۴ 1 8‏ س کله سے ار 
إلا القصسسور وأقسدام وإيهسسام“ 
فكل ما" نحن فيه فهو أوَام 
[البسيط] 
)١(‏ التصريف » هو الحكم فى الموحودات .. وابن عربى هدا يستغل التضاد بين التصرّف والعقلل 
فالدصرافب والتصريف حركة > والعقل تقييد . 
(۲) من الأبيات الشعرية الشهيرة :+ 
نهاية إقدام العقول قال وآكثر سعي العالين ضلال 
وهذا البیت (من آالطریل) يتسب إلى فضر الدین الرازى » المعروف ياين حعطيب الرى. 


(۳) فى الأصل : كلما .. ويلا-مظ فى أول الأبيات آن الشيخ الأكير يدد المراتب الآتية لساادراك: 
العمل .. الب .. التهى . 
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وقاى : العاق » م لعقله أَعَمَلَ آنه لايق .. فمتى عَمَلْتَ هلت . 
¥ د 

ومن ذلك › مر آبى أن يكون من النقباء .. من الاب Î‏ 

قال : النقيب » من استخر ج كر المعرفة با لله من نفسه» لسا سمح قوله 
َر از وخ ر آياتنا فى الآفاق ت رغ ,اق وقول 4 فيكم 

وقال : سن یی أن تكون له مثل هذه المعرفة .. اک ی 

وقال : لا علم أن بين الدليل والمدلول وججها رابطاء زهد فى العلم با لله 
سن حیث نره + فی الدلیل -ولیس سوی تفسه- وکان من عرف تَفسنَةٌ يا لله . 
وقد ذهب إلى ذلك جاعة من أصحاب النظر » مش سى حامد ۽ ولک لدا 


. يقصد » متي عقلت بالعقل الفأاهر »> حهفت ا قاتق الياطنة‎ )١( 

(۲) التقيب مرتية صوفية فى هرم الولاية القى على قمته القطب ويليه الإعمامان ثم ياتى يعد ذلك 
الأوتاد ثم الآبدال و القباء رأحير! : الرقباء والنجباء . رلكل عرتبة فى هذا الزتيب الطبتى 
لاأولياء » أحكام وحقاتق .. إراجحع » الحكومة الياطتية للد كتور حسن الشرقاوى» الطبمة 
الأرل » ص ٠١‏ وما بعدها) وغى كلام الشيخ الأ كير هتاء وف يستفل التشابه اللفظى» 
فير بط بين تلك الرتية الرو-حية وبين الحقيب فى النغفس ؟ 

(۳) سورة قصلت »> آية .٥۳‏ 

.۲١ سورة الفأريانت » آية‎ )٤( 

رهم في الآصل : يکون . 

ر عو الإامام الغرالى الشهي » حجة الإسلام » صاحب إحياء علوم اللين وغيره من الكتب التى 
-کما پقول یاقرت اخمریى- ملأت الأرض .. توغى بطوس بعد حياة حافلة نة ده 
هجرية. يصفه الذهبى بأنه : الشيخ الإمام البحر » سححة الإسلام ء أعحوية الرمان ء زين انين 
بو جامد محمد ين مد الغرالى »> صاحب التصانيف والدكاء افرط سير أعلام النيسلاء - 


1۹ 


فى ذلك طريقة غير طريقتهم . فإن الذى ذهبوا إليه فى ذلك لايصٌ » والذى 
م r. e,‏ ل 
ذهبنا إليه يصح؛ وهو إن تأحذ العلم به إعانا » ثم نعمل عليه » حتی يكون EE‏ 
جمیح فواثا فتعلمه به» فتعلم عند ذلسك نفوسنا به » بعد علمتا به . وهه 
طريقة أهل لله فى ققدم العلم با فل 

sk ¥ +k 


۹ ۳۲۷) وکن الرجوع لرجاته فى : 
المنتظم 1۸/۹ -١‏ الكامل 441/٠١‏ - وفيات الأعيان “۲٠١/٤‏ المختصر فى ايار اليشر 
۷۳“ تاریخ الإسلام ۱۷۳/۲ دول الإسلام ٤/۲‏ ۳~ العیر ١١/۶‏ - الوافی بالوفیات |١‏ 
۷ = مرآة انان ٣أ‏ 1۷۷- مرآة الومان ۸/ ۲١‏ - طبقات الشافعية الکیرى ١۹٩/۹‏ 
البداية والنهاية ٠۷۳/١١‏ - التجوم الراهرة ۲١۴ |١‏ - مفتاح السعادة ۲/ ۳۳۲ روضات 
ابلحدات ١۸ ١‏ .. باللإضافة إل ما لا حمر أنه من الشروح لكت الغرالى » والدراسات الشى 
تناو لته . 

وئأقى مراد امن عربى هنا ء فتشير آلا إل أن الغزالى قد دحل طريق التصوف من باب 
تظرىء» فقد استعرض الفرق ومتاهبهم فلم بج أفضل عنده من طريق الصوفية .. حتى حاء 
عليه يوم» أحتيس صوته وم يتمكن من إلقاء دروسه فى المدرسة النظاميسة > فشعر أتهنا دعوة 
للدحول اتام فى غمار التصوف ء فرك كل شواغله وترهد وصار إلى ما صار إليه من سسلوك 
صوفى (راحح ترجمة العرالي الذاتبة التي يزرخ فيها لشجربته ء وحعلها بعشوان : الئقدذ سن 
الصمللال).۔ 
ويرى الشيخ الأكير آن طريقة الغرافى غير طريقته » فالغرالى بدا بالعلم النظرى حى يعرف 

تفسهء فيكون آنذالك قد عرف ربهء فيتحه إلبه .. أسا طريقة ابن عربى فهى تبداً بالشريعة 
والإبعاتء ثم تشرع قى العمل بالعلم حتى يعرف الصرفى ريه > ويكرن آنذاك قد عرف ال 
با لله - وهذا يختلف عن معرقة الله بالدليل النظرى - ثم يعلم الصوفى كل شى بال وسن 
جملة الأشياء الى يعرفه : نفسه .. وعكن توضيح الفرق بین الطریقتین فی الآی: 

» طريقسة الخزالى : النظر العقلى سه الدليل على الله سه معرفة التفس -4 معرغة | لله 

. طريقة أبن عربى : الابمان العمل بالعلم - معرفة الله سه معرفة اللفس‎ ٠ 

. فى الأصل : ويعد‎ )١( 

¥ 


وسن فلك : دين الأئيياء واد » ما نَم سر زا ؛ وإن احتلف ى 
ادرا قم ابر ماع 
الدين عن الأنيّاء وحية 
فإذا الر جال تفطوا لرّحيلة 
نهم وَقَام شم بالك شهية 
جاوا اليه موی لَه 
وا بقصن هم اليه یځو د 
رالكامل] 


(1) فى الأصل : اعتلقت . 

(۲) هو دين التوحيد الى ورد فيه أته الفطرة .. فغى اخديث الشريف: كلل مولود يولد على 
الفطرة؛ فأبواه يهوداله آو ينصرانه أو مجساله" وخصوص تظرية ابن عريى فى الديانات 
وحقيقتها » كن الرحوع إل (كرم أمين بو كرم : العانى الصوفية للعيادات في متهسب ابسن 
عغربي - رسالة ماجستير بآداب الاسكنئرية ۱۹۸٩‏ ققد تعرشضت الرسسالة إلى نظطرة الشيخ 
الأ كبر للشرائع ورسوم الدين وقواعده . كما كن الرحوع إلى القصل الذى عقدناه تست 
ران حقيقة الديالات فى كابنا : عبد الكريم اليلى غيلسوف الصرفية . 

(۳) انراد بالرجال : أهل الولاية . 

(4) هطع فى اللخة : أقبل على الشيع بيصره فلم يرقعه عه . وفى القرآن الكريم : فإهطعين 
مقنعی رؤرسهم والهطع : الذى بنظر فی ذل و نحشو ع ولسان العرب (AN ٣‏ 

)٥(‏ مراد ابن عربی من الابيات : أن الدين إا سيت جحتوته بين التاس ء قام إليه رجا من الصغرة 
وهم هتا: الصرفية - خحاعرا إلى حقيفة الدين يكل حشر ع» وعكفو! على أصرله فلعله يعرد 
إليهم بهذا السعى الصادق اناشع إليه .. وتنيهتا الأميات إلى الدور الى يلعيه مشايخ التصوف 
رصفوة رجاله فى كل عص فأولعك يعيدرن للدين حرارته بأحواهم الياهرة فيتسدد على 
أياديهم مم حوران الرمان . 

Y۹ 


فال : هو إقامة الدين» وأن لايتفرق فيه . ما علق الله أبغسض إليه مسن 
ازسلادق 2 ۾ وهو پیش مسن اح بالساق > فلماذا يقد إلى البغي دض مع هدا 
التعريض؟ 


نکاح عقا وعرس شهدو!ء بتدا بكر صَهّبا ؛ فى نة عمياء . تفوس 
زوحت بابدانھا » وم یکن ناکحها غور اعیانها" . ثم أنه مع انکر 
رالانققاص»› ئۆلات سحن مقا ص( ثم مع هذا يدعو وساب وإ هذا لشي 
عجاب وأعجحب من ذلك فوحیال سيّرت 4 فکائت سرابا و لاء 
فحت فکانت اباب ذات ف ویروج وأرواځ ها فيها نزول 
وعروج » ورماما من فر وح “ فأين الولوج وأين الخروج » وين التزولء 


)١(‏ يبدا الشيخ الأكبر من هذا الموضع فى التعيير بأسلوب شديد ال ر كبر بتلى بالتضمينات القرآنية 
لفطلا ومحتى » ليعطيتا تصاً فريداً من النصوص الرمزية الرائعة . 

(۲) الإشارة للحديث : أبخض الال عدد الله الطلاق. 

(۳) قوله تعافی واا انقوس زوحت ...)چ 

(£) النكاح فی كلام أبن عرب يعني الخلق والإجاد .. وهو هنا يضع أمامنا صورة تشييهية لطيضة 
فيعحعل التزاو ج بين التفوس الأرضية الكائنة بالفعل > وبين الأصرل الأزلية القابتة فى العلسم 
الإلهى. وهذه الأحيرة هى المشار إليها بالأعيان (راجع ما قلناه عن الأعيان الثابتة فيما سبق ). 

.٣ةيآ‎ › الآية کم آهلکتا من قبلهم من قرن فنادوا » ولات حین مناص ..ه سورة ص‎ )٥( 

() الآية #وأحعل الآهة إلا واحداً إن هذا لشى عاب ..& سورة ص » آية ه. 

(۷) سورة التكوير ء آية ۳. 

رھم الآية چو فتحت السماء فکاتت آبوابا . q4‏ سورة التبا > آية 1۹. 

ره) الآية والسماء ذات ابلك .. سورة الذاريات » آية ۷. 


(ء (١‏ الآية # كيف بتيناها وزيشاها ومايا من غرو ج .. سور ق > آية . 


YY 


أين العرو ج . هذا موضع الاعتيار لفاعتبرو! يا أولى الأبصاره“ . 


ت ٣‏ لله ۾ (Fy‏ ت 
وأ لته » إن آمرا نحن فيه لمریج”“ .. وإن زوجا زو جنا به . 


ي له ي چ له بے f‏ 
سقف عرفو ع“ ۽ ومهاد مواضو ع . 
2 ب ا 7 
وودد مغروق › ووند وع ٠‏ . 
ر + 
ظللمة ونور 5 


سپچ ت چ {i}‏ 
يسا عور ۽ 


)١(‏ يشير الشيخ الأأكير هنا إل غراية العرو ج الإنسانى قى طبقات السماء التى غإماها من فر و جيه 
إذ كيف تكون المعار ج والراقى فى ها الكون الک .. الا يدل ذلك على آن الآمر سرا هو 
موضع الاعتبار والنظر ؟ ولذا قال عقب ذلك : هنا موضع الاعتبار > فاعصیروا يا أولى 
الأبصار. 

(۲) سورة ا لحشر > الآية الثانية . 

ر( الآية وبل کذبر! باحق لا حاعهم فهم فى أمر مريج .. سورة ق » آية ه. 

)٤(‏ الآية اهرت وریت وأنبتت فيها سن كل زوج بهيج .. € سورة الس آية ٠‏ والآية: 
و قينا فیها رواسی وانبنتتا قیها من کل زوج بهیج .4 سورة ف › أية ۷. 

(ء) الآية #والسقف الرفو ع ..ه سورة الطور › آية د. 

ر الآية ا نعل الأرض مهادا..Ç‏ سورة إلا » آية . 

(۷) مع ابن عربى بين مفهوم الآوتاد الرارد فى القرآن كصفة للجبال إسورة النبآء آية ۷) والعنى 
الصرفى لاأرتاد روهم مرتبة فى التسلسل التصاعدى لاأرلياع) رالصطلم العروضى المستخدم 
فى أوزات الشعر .. حيت الوتد اخجمو ع هر الأحرف الحلاتة ء يكون الأول والثانى متح ر كين 
والثالث ساكنا » وعلاته // ٠‏ . أا الوتد المفروق فهو ثلاثة أحرف »> يكوت الأول والشالث 
مت رکون وبیتھما ساکن » وعلانته ر٥‏ (انظر ۽ مغاتيح العلوم للخرارزمى» ص .)١ ١۴‏ 

() الآیة #رالطرر وكتاب مسطور فى رق مدشور وإلبيت العمور .. سورة الور ء آية 5. 


TY 


سیر ج اي س ¥ 


وخر جور ۲ 

وعياة تغور .. ومراحل تفور. 
فار التتور؟ > واتضحت الأمور 
جوم مشرقة » وروم عرق . 

شهب ثواقب › وشهب ذات فوائب .. 

كلما تّمت › ذهیت ! 

یالیت شعری : ما الذى أنارها ء وما الذى أوحب شرارها . 
وآحواتها ثوابت لاترول ۰“ 

فی طلو ع وأفول 

لیل عسعس » فطهرت کواکیه .. 
وصیاے تشر : فضحه راکبه 


ي ٣‏ » ا . : 
جوار خحتس فی جاريها › وظباء کسر لتحفظ ما فيها. 


() الآية #والبحر المسحور إن عذاب ربك لراقع ..# سورة الطور ء آية 1. 

(۴) الآية حت إذا حاء أمرنا وغار التتور ..# سورة هود » آية .٤ ١‏ 

)٣(‏ الآية «ولقد زينا السماء الدنيا عصابيح وحعلناها رحوماً للشياطين .. سورة الك آيةه. 
(4) الإشارة إلى ما يعرف اليرم بالذنيات .. وهى أحساح فلكية مندفعة ياراق . 


2( الحو م الو ابت هي الکرا کب التى فى السماء ميا ما عا الخو اکب السار اأمسبعة: 


زحلى > الخترى > اريخ ء الشمس > ألرهرة > عغطارد ء القمر .. و"ميبت لابسة لأنها تفغ 
أبعادها على نظام واحد ولاتسير عرضاً .. (مغاتیح العلوم » ص )۲٣ ١‏ 


را الآية غوالليل إذا عسعس والصيح إذا تنفس .. سورة التكويو » آية .١۷‏ 
ر۷ الآية غاا أقسم بالندس اخوار الكنس ..& سورة التكوير » آية ,٠١‏ 


hg: 


ليل ونهار » خاد وأغوار » إبدار وإسرار. 
يا اهل الأفكار 


قَسَم یکم قَسَماً لا لغو فیه ولا ٹیا ء إن الذی" حاء بهذا کله 
لصادق. ن به > لول بعلم > لال ليس ء والق ة٠‏ رالاق 


س ا چ 


قیل له : يلغ » بلغ و ا 
ودف باحق على الباطل » فَدَمع ! 
قرهق الباطل » وتمى العاطل . 

نشاة الآحرة » رده فى الحافرة . 

كيف يكون التحسد .. مع اميد ؟! 


إن كان نفس الأمر انقلاب عين » فقد حهلى الكون . 


)١(‏ يقصد نفسه حن يتاجحى أهل الافكار .. وهم طبقة تقابل بالتضاد : أهل الأسرار أ 

(۲) يقصد ایی عمد کل › فهو آلذی جاء بآيات القرآن » وهو كما سيرد فى العبارات التالية- 
الود برو ح القدس »> الذى بلع ما أترل عليه > وذكر الاس بربهم . 

)٣(‏ آی من جس البشر .. وفی القرآن الکریم قد حاء کم رسول من اتفسکم چ 

)٤(‏ يتسب ابن عربی هدا من قول النمسارى > ومن ذهب مذهبهم » إن الله قد يتسد فى 
شخص السيح .. إذ كيف للمطلق اللاعدود ١‏ أن يتقيد عا هو متعيسن ودود فى صورة 
بشرية. 

(ه) پواصل الشيخ الأكبر نقده لفكرة السحسد وحلول اللاحوت فى الناسوت » أو الله فى الاتسان 

فيشير إلى أن القالل ياتلاب الحقيقة الإهية إلى الدشاة الإنسسانية ء يدل على جحهله بطبيعة 
الكوك . 


Ye 


رإن كان فى النظر ء فهو من مغالط البصر . 
فإذ! مهم الأ ؛ أك ؛ فما لك إلا وکل | 


فاسلمٌ وحهك إلى الله وأننت محسن › تک مہ مسر استمسات بالعروة 
الوثقی" .. فإنه حير لك وآبقی 


٣‏ . 5 ڭه ي 
تكن السعيد » الذى لايشقى . 
فإ رلت عن هذه الدرجة » فانرل إلى [الآحرة عير وأيقى .. 


قإنهم » وإ کائوا سعداء .. غإنه لايستوى الموسنون اليتون على فرشهم» 


وألشهدأء. 
فلکل علم رجال ء ولکل مقام حال › 
ولکل بیت آهل »› ومع کل صعب سهلل .. 


(۱) يستمر ابن عربى فى نقد الفكرة السابقة » فيحعل قول القاتل باتقلاب الأعياب فى النظر ء إل 
طا الناظر وغلط البصر .. ويلاحظ هنا أن الشيخ الأكسبر اسستغل تسرادف لظ النظر ععضى 
الفكر ء مع لفظط اليظر معني الرؤية والمشاعدة ألخحسية . 

(۲) الآية #إس أسلم وحهه لله وهو عحسن فله أجحره عند ريه .. سورة البقرة »> آية ١١١‏ والآيسة 
#إومن يسلم وجهه إلى الله وهو عحسن فقد استمسك بالعروة الوثقى ..# سورة لقان › آية 
۲ 

(۳) سورة طه › آية ۷۴۳. 

(4) سورة الأعلى » آية ١۷‏ .. ومراد ابن عربى : أطلبة الله ولا ء فان ل يرتضع همك وهمتك 
إلى علب الل فأطلب الآعحرة .. فكلاهما حير وأبقى » مع احتلاف القامين . 


YY 


وهذا القدرٌ كاف فى هذا الياب » لمن علم فطاب » وأوتى الحكمة 
وفص اتلاب . 
انتهى الباب ٠‏ بانتهاء الجلدة ألفامسة والثلائين من هذا الكتاب .. والحمد 


ل وصلى على حم رسوله .. مخط منشئع هذا الكتاب . 


YY 


- كشاف الآيات القرآنية 
كاف الأحاديث الش يفة 
كاف المطلحات“ 
کگاف الأعلام 

کشاف القوافی 


س 
ر غي هذا الكشاف > وضعنا رقم الصفحة الى شرحنا فيها المصطلح » بين قوسين . 


كاف الآيات القر آنية 


(Î) 
16 إنا معنا قر آلا سسا‎ * 
۷٤١ إن التقين فى جنات وتهر‎ ¥ 
۲٤۳ إنى جاعل فى الأرض حليفة‎ * 
؟:4/١‎ ٠٤ إل ربك يومعذ المساق‎ * 
۲۵١ ٭ إئك لاتھدی من آحببت‎ 
25 إن زلولة الساعة شيم عضطيم‎ * 
۲۹۹ إذا جاء نصر الله والفشم‎ ۴ 
إن الصفا راللروة مسن شعاثر | لله‎ # 
£ 
““ إا جخشى الله من عباده العلماء‎ * 
آم تر إلى رسك كيف مد الظسل‎ * 
1۸4 
NY. إنه هو السميع البصير‎ # 
۲۳۸ نما عونا لش‎ 
١+۹ ٭ إن انكر إلآصوات‎ 
١۷٤ الرمن على العرش استوى‎ * 
۲۹٤ ۲,۸ آنا یر مته‎ ۴ 
۳ آم عل الأرض هادا‎ * 
۷٦ ٭ الاسر ة سیر وآبقی‎ 
۲۷۲ ٣۲٣ ٭ إت هنا لشیم عاب‎ 


A 


ت 

# تجرير رغبة ۲۹۴ 

ر( 
جال سیریت ۳۷۷ 

(ج) 
٭ تی تعلم اخاهدین منکیم ۳٤؟‏ 
٭# حى إذا جاء أمرناا وقسار التتسور 

i: 
(س)‎ 


٭ سنریھم آیاتتا فی الآفاق ۲۹٣۹‏ 
#۴ سپيح أسم ريك الأعلى £2 
٭ ستجدتی إن شاء الله ابرا ۲٤١‏ 


۴ تاي فتست ۷إ 


(ش) 


شيعا آمر! ٠۲۳‏ 
رف 


۴ یتما ولوا ٣۰‏ 

٭ قبای آلاء ریکسا تکذیسان /۲٦١‏ 
YE!‏ 

۲٥٦ ۲٥۲۳ فاین تلحبون‎ ۴ 

* فتفقی آدم من ریه کلمات ۸ء؟ 


فسجد اللاتكة ۹4ء ؟ 

٭ فالیوم نتساهم ۱۷۸ 

# فلا أقسم بالخنس الجسوار الكئنس 
y4‏ 

٭ فهم قى آمر مریج ۲۷۲۳ 

رق) 

٭ قد جا ء کم رسول من انفسکم عژیز 
علبهد د۷٣‏ 

# قد كانت لكم آسوة حسنة Ye‏ 

٭ قال ما منعسك أن تسجد إذ أمرتاف 
۰۸ 


ل) 


* لقد كان لكم فى رسول الله أسوة 

حستة دل 

لقد سشت شيعا إمرا Yey‏ 

لایآتيه الباطل من بین يديه ۲٤٥‏ 

لاتدر كه الأبصار ۲٤٥١‏ 

لكل علدا منكنم شرعة ومنهاحسا 

۳ 

۱۱۹ ۱۱۸ لیس کمشلسه شسئی‎ # 
YY Nea AT. 

له ترك يه سان ١۰‏ 

* للایسیقونه بالقول ٠١١‏ 

٭# لق السموات والأرض !۷٣‏ 


۴د لانت ین متاص ٣۷٣۲‏ 


FF ¥ ¥#%¥ ¥ 


YAT 


)م( 
٭ ہا کان لى علم باللا الأعلی ۲٣٤‏ 


* من اسلم وجهه لله ۲۷۹ 
* ما قدرو! | لله حق قذره پا ۹ 
٭ ما فرطتا فی الکتانب من شیم ۲٣۰‏ 
٭ ما رمیت إذ رعيت ٥١١‏ 
ز0( 
#د تور علي نور ET‏ 4د 


(و) 


* ومن يوشم یومشد دیره ۲۴۳۲۹ 

٭* ولكل وحهة هو مولیها ۲٦۰‏ 

* ولو يواعحذ | لله الاس ۲٦٦‏ 

٭ وناداھما ریھما ال آنهکما ۲٣۰‏ 

٭ واستفزز من استطعصت ۲۱۲ 

٭ و لله غيب السموات والأرض ۲۳۷ 

* وإنه قسم لو تعلمون عظیم ۲٤۰‏ 

٭ وعلم آم الاماء كلها ۲٤۲‏ 

٭ ولایژوده حفظهما ۲٥۷‏ 

* ولاتحسين الذين قتلو! فى سبي | لله 
oA‏ 

# ولقد آتيتاك سبحة سن النانى 4 

و لله الأسماء الحستى Nf“‏ 

* ونحن آقرب اليه ١۲۹‏ 


٭ راذا النفوس زوحت ۲۷۲ 


* وسر لکم ما غى السموات ١۷۳‏ 
٭ وقیل الیوم تتساکم ۱۷۸ 
٭ والنحم إذا هوی ۲٤۰‏ 
٭ ولاتقربا هده الشسحرة ۲١۹‏ 
* والسماء ذات ابتك ۴۷۲ 
وما طا من فروج ۲۷۲ ۲۷۲۳ 
٭ رانیتت فیها من کل زوج بهیج ۲۷٣۳‏ 
* والسقف الرفوعغ ۲۷۳ 
٭ والبيت المعمور ۲۷٣‏ 
٭ و جملناها رحوما للشیاطین ۲۷١‏ 
* واللیل وما وسق ۲۴١‏ 
٭ واللیل إذا عسعس ۲۷٤‏ 
* ومن يسلم وجهه إلى الله ۲۷۹ 
٭ والله صر وآبقی ۲۷۹ 
ری) 


ید الله فوق آیدیهم ۱۷۸ ۲۹٣۷‏ 


YAY 


کشاف الآحاديث 


0 


٭ آدیتی ری ۲٤۹‏ 
# العلماء ورة الأنييآء ٦“‏ 


# أول ما لق الله روح بيك ۷۳ 

٭ اول ما علق الله العقل ۷۲۳/ ۲۹۵ 

٭ أول ما علق ! لله القلم ۷۳ء۷ 

۴ إن لله تما سيعین مایا AY‏ 

٭ ای لحد نفس الرھمن ۲٣۷‏ 

٭ اتا سید ولد آدم ۲٤۸‏ 

٭ آبداً رایدار عا يدا الله يه f‏ 

* ايض الال عد إل الطلاق 
YY‏ 


)چ( 
¥ لق آدم على صورة الرهن ١‏ 
() 


٭ رایت ری ۷۸ 
رك) 


* كنت بيا وآدم ين لاء والطين 
۹ 

٭ کدت کنرا فیا (حدیث قدسی) 
ihr‏ 


ر 
*٭ لی وقت مع الله ۷۱ 
٭ لایر ال عیسدی يقرب إلى بالتواغل 
(حذدیٹ قدسی) ۲۵٥۱/۹۷‏ 
* لا احصی ناء علیكف ۲۱۳/۹۸ 
٭ لا سحکیم إلا فو جحربة ۲٦١‏ 
f)‏ 
حف یس قلسي £۹ 
)0( 
* نار الله الوقدة ۸# 
)®( 
٭ هم امع متکم 8L‏ 
ری( 


# ينزل الله إلى “ماع الدنيا ۹۷ 


TA 


1۷٤ 1۷۷۲ الاستواء‎ ۴ 

الأعيان التابسة وول ء٠٠‏ و٣‏ 
AEE‏ 

* أرض اخقیقة ہ۱۹ ۹٦‏ 

۴ رض السمسمة ۹١‏ ر۹۹ 

الياطفاء وااشعال ر( ۲٣٣۲‏ 

* الأسر التكويتسى والأمر التكليقسى 
¥ 

44 AT AY 1 7/A ةaرألألا‎ 
YI r4 


رب) 


¥ البداية والنهاية ز٣۷)‏ د۸ 

144 AAF SAY |۲ خزرڊnd‎ * 
Yrs Navas f14e 

# البوأدة ر۷ 

#۴ لباز عو 


رست 


٭ التصمریغی ۷ار ۲٦۹۸‏ 
٭# التاویل ۷۲| ۹۷۹ ۸٤‏ 


3# 


٣ 


FF # ¥¥¥ # #4 ¥ 


Mir MATS النشة‎ 


TY Na NNE 


التعطيلل ١۶١‏ 
التلكو ۲١٣۳‏ 
اجس Yo‏ 
التبرا من التشس ۴٠۴‏ 
ر 
الثوأمت ۲۷٤‏ 
رج 
امح t< N15 AS Y4‏ 
o4 f"‏ 
الخوهر ۸۲ا ۲۳۹ 
النابة دعب 


دار ۱۹1 ٤۲‏ ۷ا ۹د 
امرس ۲٣۹‏ ۳۷ 
وج 
الحقيقة احمدية ٣با‏ ٤با‏ د۷ا 
five 11‏ 
الحروف العاليات ۲١؟‏ 


احمل ل۸۸ ؛) 


TT امام‎ 
۲۴ ۸۹۹۷ ۸٤۹ الول‎ 
e fe jY6 a اسأر‎ 


٣٣۷ ۲۲۹ نرس‎ 


fA 


ir 


ر( 


٭ رق العادة ۸۹۱ ٠‏ ار ۹و 

AE A.¥ (A-) ٭ لقيال‎ 
fr. fan Ase fay vî 
Yo“ fe. FY. 

rey fo I0) ٭# اقلا‎ 
ELE: 


٭ التمر ٥۹ر‏ ۳ب 
(ر) 
د الروزتة fa¥‏ 


۴ الربوبية والعبودية ۷١‏ ٤هد؟‏ 
٭ الرتق والقتق ۴٣١‏ 


(س) 


# سر الربويية ۸١‏ 


(ض) 


٭# الشطم ١٤۲ا YA |٣٤۷‏ 
۴ الخهداء ۸ء۲ ردام 


رر 
#۴ سبلصلة رس ۲٣۷‏ 
# الميمت ۹١٤ر‏ ١٠د‏ 
# انور fof‏ 100 


/۸٤ ۸۳ ۸۲ الصفات الإية‎ * 
fie firs hve NY AY 


feo FYIA NEN NL 
١٣۴ الشاب السيعة‎ # 
الصاجب ۷۲ع‎ *# 


fv f4 TA 
firr ¥ IA. [¥6 (FT jaa * 
fer ft hete Are AYY 


irse fyos FYE Yi Y8 
YA YY "3 


(ط) 


# الطريق الضلة ١غ‏ 


)E( 
۸A1 /۹¥ /۹5 ۹ ۹£ *٭ الطور‎ 
۲١۴ الخربة‎ + yg YY Tit YT 
رظ رف‎ 
١۸١ 1۹٤ ٭ الظاهر والباطن ۹۳ ۱8۸ ۲۲۹| * الفتاء والبقاء‎ 
۲۲۰ الفیض‎ * ۳۹٦ 
۲۴۳٣ )ع( ۴ قاران‎ 
r۱8 f۹۳ ۹۷ ۷۹ *٭ الفتسوة‎ 
4£ YY YTY |46 العررج‎ #۴ 
+4٦ الفقر‎ ۹٩۰ العام الكبير والعا م الصخیر‎ * 
|۲۲١ 4٤/۸۱ الفىرق وللحمع‎ * y3 Ar N1 
1 Y4 ۸۷ عمر الأرض‎ 
۹ عمر الأهرام پارخ‎ #۴ 
(ق)‎ 
؟‎ ۲١ العقل الفعأل‎ ۴ 
۷۸ القلق‎ * ٣٣٣۷ العمسس‎ * 


1۸۹ /AY 1۸ 1۹0 ۹٠ ۹ العلم‎ * 


fev heft Ah AR A. 


MANAY Nos fv YT pd * 
YEN FY AIA 

* القرابة ٥ع؟‏ 

۲٣۸ ۲۳۸ القصور‎ * 

* إالقشر والب ٣۳١‏ 

القوة والفعل ۸۳/ ٣١‏ 


Any hea Mise My NAN 
yev FAs MNvv PAv™ NE 
ite frre rrr rv YT 


ft™s fro" roi freer YEY 


YA“ 


(ل) 
# اللوم الحفوظ 1.4٤ ۸.۴ N٤‏ 


۲۱ 
(f) 


10۰ ۸64 41 /A\ Y1 مقأ‎ * 


firs fier fn Aoe 
fte¥ fret fro frees 
YY" fro f 

# مقام الإتسان الکامل ١۷ا ۲۲٤‏ 

٭* اللامتية ۷۹ا ۲۹۲ 

AY ANS A4. N46 العترلة‎ 

#۴ تخدرات التور ١۷۷‏ 

۴ البادئ الراربعة ١إا‏ ١إ؟‏ 

٭ اغاریب ۸ء٣‏ 

fro. Any hg Y5 د‎ * 


fe! 
ر(‎ 
4٣ ٭ النقل والعقل‎ 
fey Ary AT التكاح‎ # 
yy fro ff 
۸١ التفضة الإاغية‎ # 
۹4% النقيب‎ # 
۸۸ ١۸۷ الدسر الطاتر‎ 


TAY 


رھ 


٭ ادى ١٤ا‏ ۲۹۳ 

# ميكل 4۹ا ء٦‏ ٢ب‏ 

۱٩ 1-y د لجرا ۳ ا £ ءا‎ 
Yr YT 

1e ۲4 ۲۰۷ ۹۰ ار‎ + 


(و) 


* واحب الوجود إ۹ ١إار‏ ١۳٣ا‏ 
f‏ 

[Yor Aqo AYY ئ‎ ma ¥* 
¥ 

الوت ۷۲ 

# الوجدة ۷هو ۹۹۹ "ل1 


4£ 
1+4 الوسع‎ kk 


کشاف الأعلام 


( 
۴ أبن جمیل رابو الغيثى ١+۸‏ 
۴ آبو مشين التلمساتى Y0‏ 
٭ ارسطو ۸۳ ۱۹۰ ١٥۲ر ۵٦‏ 
*٭ آبو بكر الصديق ٦٠‏ 
* ماعیل ین سود کین ۲۱۲ 
زی) 
* الیسطامی رابو یزید) ۸٥‏ 
#۴ بدر ابش ١١۲‏ 
رج 


isa MNiY N4 tli * 
frre fie fay Nos N8 


YT" 
0 

٭# الخضر ١٤٣ا |۲٤١‏ ۹د 
(د) 

٭* دحية الكلبى ۲۲ 


۴ داود الأنطا کی ۴۱١‏ 
رز( 


٭ زینہ بن الطاب ٣۲‏ 


(E) 
۱۳۸ ۹۹ ٭ عبد القاھر الجیلاٹی‎ 
Yr fro Yes Nor AEY 
۲٤ ۲۲۷ ٭ عثمان بن عفان‎ 
(E) 
Ae YY الفران رايو جامد‎ * 
fv f14 fre AT 


(ق) 
قيس بن الوح ٣١۲‏ 

)0( 
# المدعل اليشكرى ٣ء‏ 


کشاف القوافی 


(ب) 
# سر اللْطيف فاته ۽ .¥ 
#۴ وتو هت .. فطالبه ۾ 1۴۳١‏ 
رس 
* لله قوم .. ماتوا ۲۵۷/۲۵۴ 
(3) 
٭ لدی عند الاتبیاء .. شدید ۽ ٣۷١‏ 
*# التار كالتور .. رطا ¿ ء۲ 
# إن الماح .. ليده ء إل 
ور( 
* لله فى مله .. البشهر ء ۷۷ 
۴ الروح من عام .. الذاكرء ٠٠١‏ 
* العلم کم .. مقدار » ۲٤۲‏ 
۴ ذا سکرت الصرير > ٣١٣‏ 
)€( 


(2) 


2 د[ 4 پداسو تی > الد 4 Ae‏ 


(ک) 
٭ نهاية إقدام العقول .. ضلال » ۲٦۸‏ 
* فلولا الصيد .. الوصال › ۳٣٣؟‏ 
٭ آنا فى الوجحود ياب + ققل؛ T۹‏ 
* سد الروح .. تضليل › 45 
٭ كتا حروفاً .. القلل » ١١۲‏ 
)0( 
* الكيف والكم .. بهماء ١۷۴‏ 
٭ لاقل لب .. احکام › ۲۹۸ 
() 
٭ إذا ما تت .. كاتا ۽ ٣٣۳٣‏ 
رھ 
۴ هتا .. الشبية ۾ إ١‏ 


(و) 


of ja .. إن السو‎ ۴ 


مراجع التحقيق والدرَاسّة 


٣ ١‏ این عربی 


۰-< جالیتوس 


: اصطلاح الصرفية (رسائل أبن عربسى ~ 


-حيدر پاد : الد کن) 


: فصوص الحکم» تحقيق د. أير العلا عقيفى 


(برروت - دار الكتاب العريى) 


: فحائر الأعلاق شرح ترجمان الأشسر اق 


تحقيق تعمد الكردى (مطبعة السعادة القاهرة 
4 بلون تاریخ) 


: الوصايا (نشرة مؤسسة الأعلمى- بيرو تم 
: لساك العراب > تصنیف پو سف حياط سات 


العرب ~ بيرونت) 


: إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كنا حروفاً 


عاليات (طبعة السعادة القاهرة ٣۳۷ ٠‏ ١ه)‏ 


: معجم الألفاظ القارسية المعرية (مكتي.ة ليشان 


برو نت (NAA‏ 


: كشاف اصطلاحات الفنون (دار قهرسان» 


أسططيول - تر كيا) 


الكاثرليكية - بيرربت) 


: فی الاستقصات على رای آبقراط تقیق د. 


محمد سليم الم (اليشة العامة للكشاب - 


YT 


١ ١‏ - الجر انى 
۲ اليلى (عبد الكريم) 
4~ 


£ 


“١ ۵‏ جسن الشر قاو ی 


١‏ - العلا بج 
پا س 
١ ٩‏ الدمسیری 


۴ سبط ابن اغرزی 


+ السراح الطو سى 


: التعر يفانت 4 حقیق إبرأهيسم بيار (دأر 


الكتاب العربى - الطبعة الأرلى) 


: الإنسان الكامل فى معرفة الأواحر والأوائل 


(مطيعة صبيح - الأزهر )۱۹٦۰‏ 


: النأدرات العينية » حقيق يوسف زيدات (دار 


الیل - یروت ۱۹۸۸) 


زيدان (أعبار اليوم - القأهرة ۱۹۹۰) 


: اليكو مة الباطنية (الإسكندرية - الطبعة 


)٠۹۷۰ الأول‎ 


: كتاب أحبار اسلاج » نشرة سا سسينيول 


و کراوس (باریس ۱۹۳۹) 


الطواسين › نشرة ماسینیوت (باریس ۱۹۱۳) 

: مفاتيح العلوم (القاهرة ~ بدون تاريخ) 

: حياة أخيوان الكبرى (طبعة بولاق - مصس) 

: سير اعلام التبلاء » تحقيق شعيب الأرنساؤوط 


وآحريسن (مؤسسة الرسسالة “ سيروت 
(e £1‏ 


: سرآة الزمان إضمن : شطحات الصرفية 


للد کترر عبد الر من بدوی = بيروت دار 
القلم > الطبعة الثانية ) 


: اللمع فى التصوف > تحيق د. عبد اليم 


4 


۲“ ساد الحکیم 


-۴١‏ الشطنرفى 
۷“ عبد الر من بدوی 


۹“ عفيفی (أبو العام 


N! 


SBI 


الحديثة ¬ القاهرة )۱۹٦1١‏ 


: ألمعجحم الصرفى إدنضرة “ بیروت» إطبعة 


الأولى) 


: اليراقيست واخوأهر (إطيعة مصسر س يسلو 


تارییخ) 


: لوقع الأضرار القدسية (خطوط هار الكي 


إلصرية > رفم ٤١‏ / جاميع » تصوف) 


(aN FF < العربية ~ ألقاهرة‎ 


: اپو مذدين وایسن عر لی (الکشاب التذ کارى 


لابن عربی» مصر) 


: تعليقات على فقصورص األحكم لابن عريى 


(دار الكتاب العريى - بيروت) 


: الصوفية والملامتية وأهل الفترة مع تحقيق 


الغلسفية المصرية - القاهرة ٥غ۹ )٠‏ 


: ابن عریی فی دراساتی (الکتاب الثذ کاری 


لابن عر بی؛ مصصس) 


: الفتوحات الكية لابن عربى » شال .عجاة 


تراث اللإانسانية (الجلد الأرل) 


: نظريات الاسلاسين فى الكلمة إمقال ,اة 


كلية الآداب - جامعة الإسكدرية د 4 )٠۹‏ 


د۲4 


٤‏ - الغزالى (أبو -حامد) 
ج ۳ 


“٦‏ القاشاتی 


۸ - الکلاباذی 


۹- کرم امین 


£ اسي 


“٤۱‏ نصر حامد ابو زید (د) 


۲ £ - اليافعیى 


. إجياء علوم الديسن دار النأوة اجك دة ww‏ 


ورو مت) 


: المعقذ من الضسلال (دار الأندلس -“ بيروت 


(YAY 


: إصطلا هات الصوفية › حقيق د. محمد 


كمال جعفر (اهيثة ألمصرية العامة لتاب - 
القاهرة ۹۸۰۸۱ )١‏ 


: الرسالة القشسيرية (طبعة البسابى اليس - 


القاهرة ۴۳۷۹٠ح‏ 


حمود النواوى (مكتبة الكليات الأزهرية- 
الطيعة الثانية) 


: اخعاٹی اأصرفية أتعبادانت فی مف هسب اسن 


تخریی ا(رسسالة ماجستیر بإشر أف د. كسد 
علی ابر ریان - آداب الإاسکندریة )۱۹۸٩‏ 


: تأريخ حلاصة الأثر فى أعيان القسرن الحادى 


تشر (طبعة القاهرة ۲۸۲ ١ه)‏ 


: فلسفة التأويل » دراسة فى تأويل القرآن عند 


یی الدين بن عربی (دار التنويسر » دار 
الو حدة ” بیروات ٩۸۳‏ 1) 


أصحاب القامات العالية (طبعة الباب أخلبى 
القاهرة ٣۳۸١‏ ١ه)‏ 
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۴ع“ یاقر ت امو محم اليلدان (دار صادر - بيررت) 
Brokelmanhn : Geschichte der Arabischen Litterafur,‏ -44 
(Suppl., Leiden 1937)‏ 


45- Michel Chodkliewicz : The Futuhat Makkiyya and thelr 


Commentators. 


YAY 


ساك سا : 


HHHH HHH FH HH HE REH HH HE FEE HM HEM EBE HFH HHA E FF HHH E HE mM mM HF Hh O + 


mkm Hm hM bh mm mE E EF mm mM mm E f E FHF Fh E FE HM E HM E Hh i a mM E Hh hi he Hr dH ah el i Hh i HF HF E HF 


mH mS EN HE mH FERE mE HF FH FH mE BE Em mF mM Fi HH Hh a Fp i e i i E o 


HEHEHE HEHEHE EEA EREN BEE ME EEE EN mM FFE HH YE FH FN Mm #4 


تعريف الإانسان الكامل ا 


حقائق الإئسان الكامل م 
العلوم اللدنية وو وو 
# الباب آلثانسي : .... و 
حقائق اروف او و 
مقامات الكمال م 
حقائق الانسان الكامل ا 
الإنسان الكامل واخروف ees‏ 
جعليات الانسان الکامل ا 
٠‏ آلانب الغالث : و 
التنزيه والشبيه و 
اإلجمح والفرق eevee‏ 
6 البانب الرأبسعح : و 
حلق العام و 
التفس أل نسأنية و 
أسرار البسماة ما 
تر كيب الو جحردات esasen‏ 
۵ الاب انامس : eens‏ 
سر کن اا 
عبآرانت صوفية واو و وو ووو وو 
تصرف الأولياء ا 
رحو ع الاسر ans‏ 


٭ الباب السأادس : و 


rE RY Û o o o bb o o o mm OF oh o الوأم والمار جح‎ 
e إبليس وأدم ف ب ا جو ج ق دوجود جوع‎ 


e4 


مقتطفات من الباب ٠٥١۹‏ من القدوحات ا 


کافات التحقیق : ا 
کشاف الآيات الق آنية 
كاف الأحاديث 


MEFROMÊ MH Bm HE FE Fh MH BM fH E FH FE HM o 


HHFEMHHHHHNTHEHEHHNHHhG EM HHHH BH FHF FH E E HE EF Hl BM 


کشاف ألم حاتت ress eraremrarananes‏ 
ا 

كشاف الأعلام . ees‏ 
کشاف القوافی . ا 


مراجع التحقيق والدراسة ادغو 


ETR HP Hm gb E FE oh e HE E HF i FF f BH o ¥ 


کعب الد كتور یو مسف ژزیدال 


١‏ س المقدمة فى التصوف » لأبى عبد الر هن السلمى ر ديم 
و 
الجلحة الأوفی : مكثبة الکليات الأزهرية بالقاهرة ٩۹۸¥‏ 1. 
المطلمعة الثانية : دار ایل ببیروات .1۹٩۹۷¥‏ 


۲ عبد الكريم اجيلى فيلسوف الصوفية ر( تاليف) . 
الطبعة الأو لى : الميشة المصرية العامة للكتاب صلساة أعصلام 
العرصسبه) ٩۹۸۸‏ ؟. 
الطيعة الثانية : دار ایل ببیروت .1۹۹٩۳‏ 
۳ الفكر الصوفى عند عبد الكريم الجيلى» دراسة مقار نة ,تاليف ). 
الطبعة الأولى : دار النهضة العربية بییروت ۱۹۸۸. 
المطبعة التانية : دار الأمين بالقاهرة ۷۹۹۸.. 
٤‏ شرح فصول آبقرط لابن النفيس ر دراسة وغقيق ) . 
الطبعة الأول : دار العلوم العربية ببیروت ۱۹۸۸ 
الطبعة الثانية : الدار المصرية اللبنائية › القاهرة / بیروت ١۹۹۰‏ 


© _ شحراء الصوفية اجه ولوت ر تاليف) . 

الطبعة الأولى : مؤسسة الأحبار بالقاهرة ۱۹۹۱ 

العيعة الثانية : دأر ایل ببيرونت ١ ٩۹4۹‏ (طبعة مزيده اة 
ديوان عبد القادر الميلانى ر( دراسة وعقفيق ) . 

الطبعة الأول : مؤسسة الگحبار بالقاهرة ۱۹۹۱ 


Te 


اة الثانية : دار ایل ببیروت ۱۹۹۸. 
۷ س ديوان عفيف الدين التلمسانى ردراسة وعفيق) . 
الرء الأول : مؤسسة الأحبار بالقأهرة 44+ 


۸ قصيدة النادرات العينية للجيلنى مع شرح الدابلسى ردراسة 
وعقيق) . 

. س الطريق الصوفى وفروع القادرية عصر ر تاليف)‎ ٩ 
. +44 أأمأعة الأول دار ایل ببیروت‎ 

. لله الأشهب ر تاليش‎ ١ عبد القادر الجيلانى» باز‎ - ١ 
.۹۹ دار الجیل ببیروت‎ 

. ) رسالة الأعضاء » لابين الدفيس را دراسة وتحقيق‎ ١ 
.1۹۹4۱ الدار المصرية اللبتانية بالقاهرة وبیروت‎ 

۲ الخحصر فى علسم الخديسث النبسوى » لابن النفيىس ر دراسة 
وشيق) . 
الدار المصرية اللبنانية » القاهرة / بيروت .!۹۹١‏ 

۴۳- الختار من الأغذية » لابن النفيس ر(دراسة وتعفيش ) . 
الدار المصرية اللبنانية > القاهرة / بيروت .14۹١‏ 

٤‏ شرح مشكلات الفعوحات المكيةء لعبد الكريم الخيلى ر دراسة 
ونحقيق ) . 
الطبعة الأولى : دار سعاد الصباح بالقاهرة 1۹۹۲. 


الطبعة الثانية : دأر الأمن » القاهر2 ۱۹۹۸. 


-٥‏ فوائح امال وفوائح الجلال لنجم الدين كبرى ادراسة 
ونحفيق ) . 
الطبعة الأولى : دار سعاد الصباح بالقاهرة .١۹۹۳‏ 
الطبعة الثانية : الدار الصرية اللبنانية » القاهرة / بیروت ٠١۹۹۸‏ 
-١ ١‏ الزاث الجهول › إطلالة على عام المخحطوطات رتاليف) . 
الطبعة الأول : دار الأمين يالقاهرة ٤‏ 144. 
الطبعة الثانية : دأر العرفة أامعية باللاسكندرية ٩۹٥‏ ا(طبعة 
جبأمعية لحاحية) 
الطبعة الثالئة : دار امین بالقاهرة .١۹۹۷‏ 
۷- فهرس منطوطات جامعة الإسكنرية (للحرء الأرل 
معهد الخحطو طات ألعربية بالْقاهرة £ ٩۹٩‏ !. 
١ ۸‏ فهرس خطوطات جامعة الإسكدلمرية رارء التانى) 
معهد انطو طات العربية بالقاهرة 4۹٥‏ !. 
۹ ١س‏ نوادر المخطوطات عكتبة بلدية الأسكندرية . 
برنامج الأسم المتحدة للتنمية .N..۴‏ 0 / اليغة العامة لمكتيسة 
اإإسكندرية ۱4٩٩‏ . 


٭ ۲ فهرس نطو طات رفاعة الطهطاويى رارء الأو ل) 
معهد المحطوطات العربية بالقاهرة 1۹٩7٩‏ . 


١‏ - فهرس مخطوطات رفاعة الطهطاوى (الحرء الثانى) 


معهد الخطرطات العربية بالقاهرة 4۹¥ 1. 
۴ ۲- قفهرس مخطوطات رفاعة الطهطاوى رارء الثالث) 
معهد المنحطرطات العربية بالقاهرة (۱۹۹۸) 
۳ س فهسرس مخطوطات بلديسة الإسسكندرية (اجسزء الأول : 
المخطو طات العلمية) 
الخيعة العامة لمكتبة الإسكندرية ١۹۹٩‏ 
٤‏ ۲~ بدائع المخطوطات القرآنية بالإسكندرية . 
أليعة العامة لكتية الإاسكندرية ۹٩۹٩‏ 1. 
٥‏ ¥ التقاء البحرين : نتصرص نقدية 
الدار المصرية اللبنانية ء القاهرة / بیروت 1۹۹۷. 
~~ فهرس منطو طات ابی العباس المرسى (الزء الأول: الصو ف 
التضسير› السيرةء اخدیث) 
أليعة العامة لمكتبة الإإسكندرية ۹۹۷ 1. 
۷- حى بن يقظان › النصوص الأربعة ومبدعوها . 
العطبعة الأول : اليعة العامة لقصور الثقافة إسلسلة الفلسفة والعلي 
144¥ 
الطبعة الثانية : دار الامین ۹۹۸ .١‏ 
۸- الحوالیات : دراسات فى التصوف . 


الدار المصرية اللبنانية › القاهرة / بیروت ۹۹۸ 1. 


۹- التواليات : فصول فى المحصل التراثى العاصر . 
الدار المصرية اللبنائية › القاهرة / بیروت ۱۹۹۸. 

٠‏ ۴“ فهرس منطوطات بلدية الإسكدرية ر اجزء الثانى : التصوف 
وملحقاته) 
أليقة العامة لمكتبة الإأسكندرية ١ ٩ ٩۸‏ 

۱- فهرس منطوطات رشید ودمنهور 
(مۇسسة الفرقان للتراٹ اسلاس ء لندن ۹۹۸ )١‏ 

۲“ فهرس خطوطات بلدية الإسكندرية (اجزء الثالث: خطرطات 
التاريخ والغرافيا) 
الميعة العامة لمكتبة الإسكندرية روحت الطبي) 

۴- علاء الدين (أبن النقيس القرشى . إغادة اكتشاف 


الدار ألخصر ية اللبنانية ¢ القاهرة ا پیر و لت زعت الطبح) 
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